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  ه اللّ

  
 ب�رای خ�ودش آیا براستی زندگی آرمانی من در این دنیا چیست ؟ ھیچکس نیست کھ تصویری از یک زن�دگی ای�ده آل نس�بی

اری ک�لش بھ ھ�یچ دمنفعل و پوچ در گوشھ ای می افتد و دست و  در آینده ای نھ چندان دور ، در ذھن نداشتھ باشد وگرنھ
  نمی رود . 

ش�تم اھم�ین الان د زندگی آرمانی برای من براستی و بدون ھیچ تقلید و تلقینی ھمان است کھ حافظ در یک بیت گفتھ است .
ت : ل�ب ش�یراز اس� یتی از حافظم می کردم کھ دیدم خیلی آشنا است و یادم آمد کھ تصویری از بزندگی آرمانی خود را مجسّ 

ای�ان جھ�ان پجوی و زیر درخت سرو و شراب ناب و رفیق شفیق ! و من این صحنھ را کاملتر م�ی ک�نم : در ج�ائی نزدی�ک 
  کھ ھیچکس نیست و حتی گذر کسی ھم بھ اینجا نیفتاده است و نخواھد افتاد . 

رین در ن�زد آخ� یعن�ی در س�درة المنتھ�یٰ  (ص) محمّ�دت ک�ھ آیا این تصویر حافظ و بن�ده از زن�دگی آرم�انی ھم�ان لحظ�اتی نیس�
  درخت جھان ، با دوست خود گپی زد و بازگشت ؟ براستی چرا بازآمد ؟ مجبور بود ؟ 

 ً ی�را زب�وده اس�ت  در آنجا ھم رفیق شفیق بود و ھم درخت سرو و ھم شراب ناب طھورائی . و اما آیا جوی ھ�م ب�ود ؟ حتم�ا
و  بک�ر و پ�اک وراه نھر روان است و شرابی کھ در میان است و می گردانند و یار م�ھ روی در قرآن جنت در ھمھ جا بھم

  عاشق و درخت طوبی . 
انی بدس�ت این ھمان بھشت موعود است پس این زندگی آرمانی بغای�ت س�اده و ک�م خ�رج و س�ھل و ممتن�ع ک�ھ گ�وئی ب�ھ آس�

 ن دیگ�ر ممک�ناست اندکی در این دنی�ا و اص�لش در جھ�اآمدنی است محال است و فقط برای کسانی کھ خدا از آنان راضی 
  می شود . 

 ی محس�وب م�یولی آیا براستی برای چند درصد از آدمھا ، چنین صحنھ ای از زندگی ھمان بھشت مطل�وب و زن�دگی آرم�ان
  شود ؟ بی شک فقط انگشت شماری . و لذا اھل بھشت ھم اندکند . 

در آن  نیا و اصلشدمانی ھمان دوزخ است و لذا بھ آن می رسند اندکی در این برای اکثریت قریب بھ اتفاق مردم زندگی آر
  دنیا . 

ن تف�اوت پس ھر کسی بالاخره بھ مقصود خود می رسد . پس تفاوت بین کافر و مؤمن در صورت بیرونی و محسوس ھم�ا
یگ�ری ص�نعت دی�ار غ�ار . و بین دو سلیقھ است و دو زندگی مطلوب متفاوت : طبیعت و سکوت و تنھائی و مستی بھمراه 

  و غوغا و عربده و بریز و بپاش و بزن و بکش . 
 ن�اب ھ�م چ�ھ پیدا کردن چنین طبیعتی ھنوز ھم محال نشده است و می توان گوشۀ دنج�ی از طبیع�ت و خل�وت یاف�ت . ش�راب

ار ی�دا ک�ردن ی�پھم�ان مصنوعی و چھ طبیعی و باطنی اش حاصل می آید اگر یار غار و رفیق شفیق پیدا شود . تمام مسئلھ 
  است . یاری صدیق و پاک و باوفا و اھل دل و معرفت و عاشق . اینست کلید درب بھشت !

. ان ی�ارگردانید ھم ی نماند و بازش، نابترین آن حاصل آمد ول محمّدبھرحال این بھشت نیز درجات دارد ھمانطور کھ برای 
  بعد ! گفت : فعلاً برو و خیلی کار داریم . عشق باشد برای 

ھ ک�اشت . کس�ی دپس از رجعت از معراج و از زیر آن درخت ، رنجور شد و تا بھ آخر عمر رنجور بود و تب و لرز  محمّد
ده نق�در پ�اک ش�آبھشت را چشیده و دیده دیگر تاب تحمل دنیای دوزخی مردمان شقی و جاھل را ن�دارد . کس�ی ک�ھ در آنج�ا 

ص��اً ی و زھ��رآگین اس��ت مخصو. ھم��ھ چی��ز ای��ن دنی��ا فاس��د و میکروب��اس��ت در دنی��ا ھ��ر ک��س و چی��زی بیم��ارش م��ی کن��د 
عم��ل آدم  ومخل��وق دس��ت و اراده . و اص��لاً دنی��ا ب��دون آدمھ��ایش بھش��ت اس��ت . دوزخ فق��ط ب��رای آدمی��ان اس��ت و آدمھ��ایش

ا روزخ دم ھ�م دآخودنمائی کرده است . خدا بھشت را آفری�د و  تمدنّ. مقام خلیفھ گری انسان در خلق دوزخ صنعت و است
م�ۀ ر اس�ت و ھ. البتھ آدم قصد بازسازی بھشت را داشت کھ دوزخ پدید آمد . پ�س آدم احم�ق اس�ت و خلاقی�تش واژگونس�الا

  فھم او وارونھ است . 
 :یسوان ی�ارگستی جام می و دستی در درخت آنھم تک درخت . و جوی آبی روان در زیر آن . و من نشستھ در زیرش با د

س�توار اس�ت انی و جاوید انسان ! وعدۀ خدا در بھش�ت ھ�م ج�ز ای�ن نیس�ت . پ�س ب�ر حق�ی ذات�ی ااینست بھشت و حیات آرم
  اسلامی است .  –این آرمان ! این ھمان صحنۀ مینیاتور ایرانی 

ش�ت اس�ت ک�ھ نیاز ذاتی ھمۀ انسانھا در سرآغاز زندگی ھمین صورت از بھشت است و ھمۀ تلاش ھا جھ�ت برپ�ائی ای�ن بھ
ی م�واره تک�رار ح�وا ھم� –پائی آن می شوند اگر بخواھند . ول�ی ای�ن بھش�ت عم�ری ن�دارد و ت�راژدی آدم اکثراً موفق بھ بر

  شود و زان پس برزخ و دوزخ است . و عموماً حتی خاطرۀ آن بھشت ھم از یادھا می رود . 
ت زی آن بھش�نھ سااشکال در ھمان رفیق شفیق و یار غار است کھ ابلیس بسراغش می آید و فتنھ می کند در جھت جاودا

  . ولی حاصلش نابودی بھشت است . 
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اف�زودن  تمام جنون ، برخاستھ از جاودانھ سازی بھش�ت جاوی�د اس�ت . و ای�ن جاودان�ھ س�ازی چی�زی ج�ز ح�رص و طم�ع و
  آفتابھ و لگن بر این بھشت نیست کھ مرضی زنانھ است . 

و  گ�ی را فق�ر س�ازی آن اس�ت . البت�ھ ام�روزه س�اده ساده گی یکی از اسرار این بھشت است . و وسوسۀ ابلیس در پیچیده
  فلاکت می دانند و تمام بدبختی از جنون خط فقر است کھ بھشت را دوزخ می سازد . 

طرافی�انش اکثر زناشوئی ھا در روزھای نخست خود کمابیش تجربھ ای از ای�ن بھش�ت ھس�تند ک�ھ بواس�طۀ وسوس�ۀ زن و ا
  از دست می رود . 

  و اندیشھ ای قانع و ساده .  محبتّعی است با دلی پر از بھشت ھمان زندگی طبی
ش�ت ح�واس صدای پای آب و نغمۀ باد و شراب از دست یار و بوی خاک و تماش�ای جم�ال ی�ار ، ک�ل بھش�ت اس�ت . ای�ن بھ
اممکن ش�ده است : دیدن و شنیدن و بوئیدن و چشیدن و لمس کردن . این ھمان چیزی است کھ م�رده اس�ت و ل�ذا بھش�ت ن�

ت دن�د و اینس�. در خارج از بھشت بسرعت حواس از کار می افتند و دچار استحالھ می ش�وند و بلک�ھ وارون�ھ م�ی گر است
  کھ آدرس بھشت منتھی می شود بھ دوزخ . 

از آدمھ�ا  این بھشت کھ بھشت حیوانی ھم نامیده می شود آرم�ان دس�ت نی�افتنی انس�ان ش�ده اس�ت ک�ھ فق�ط انگش�ت ش�ماری
ز ا پس�ت ت�ر ارن می رس�ند یعن�ی ب�ھ حی�ات حی�وانی م�ی رس�ند . و ای�ن اس�ت ک�ھ در ق�رآن اکث�ر مردم�ان بعنوان عارفان بھ آ
  حیوان می یابیم . 

ا حیوان�ات ھمۀ جانوران در بھشت ھستند و بر احوال اشرف مخلوقات تأسف م�ی خورن�د . اینس�ت ک�ھ ام�روزه ھمزیس�تی ب�
 ن نس�یمی ازا آدمی بھشت وجودشان را ببوید و در کنارشایکی از مھمترین روش رسیدن بھ آرامش و سعادت شده است ت

  بھشت را دریابد . 
نن�د و ر بھش�ت بماولی تا زمانی کھ ھمۀ مردمان در دوزخند عارف�ان ھ�م  اج�ازه ندارن�د و نم�ی توانن�د ب�رای م�دت ط�ولانی د

ا مظھ�ر ر محمّ�دھ ست آن علت�ی ک�باید بھ آتش مردم بسوزند در حالیکھ قصد نجات و شفاعت و ھدایت آنھا را دارند . و این
 ی و لاھ�وتیرحمت خ�دا ب�ر بش�ر نامی�ده ان�د زی�را از ع�الیترین بھش�ت آنھ�م ن�ھ بھش�ت حی�وانی ک�ھ بھش�ت عرف�انی و روح�ان

  گذشت و دوباره برای ھدایت خلق بھ دوزخشان بازگشت . اینست ایثار واقعی !
ری ب�ی ی�وی و ج�انوربھ کردم . و لذا از غذا و غرایز دنمن ھم چند صباحی این بھشت عرفانی و روحانی را در دازگاره تج

ب�اه کردن�د تل و کف�ر ، نیاز شده بودم . ساقی ام خداوند بود و دوستم امام زمان . آن بھشت را تبھکاران اطرافم از فرط بخ�
  و خودشان ھم بھ درک اسفل سقوط کردند . 

ود رفتن�د کردند و خ� نی دگر بھ میان آمدند و بھ عمد تباھشدر روستای بار ھم آن بھشت در حال احیاء بود کھ باز تبھکارا
ش رفتن�د . و ل من ب�ھ پ�یبھ جھنمّ . دوزخیان تاب تحمل لذایذ بھشتی دیگران را ندارند . و لذا دوزخیان اطرافم تا سر حد قت

  علت این بود کھ من قصد داشتم آنھا را ھم بھشتی کنم و آنھا بھشت را دوست نمی داشتند . 
ت�اب ت�وان  بھشت عجیب داستانی است و کل داستان بشر بر روی زمین است . ھمھ طالب بھشت ھس�تند ب�ی  آنک�ھ داستان

و ل�ذا  !ت ی�ا دوزخ تحملش را داشتھ باشند . بشر ھرگز نمی تواند تصمیم خود را بگیرد کھ آیا اصلاً چھ می خواھ�د : بھش�
و  ۀ ب�ین دوزخنھ دوزخ و بلکھ در درّه ای مخ�وف در فاص�ل بھ یک زندگی مالیخولیائی دچار می شود کھ نھ بھشت است و

  وزخی ! دبھشت سرنگون می شود یعنی درک اسفل السافلین . و این سقوط در صنعت است : دوزخ بھشت نما یا بھشت 
و ص�فا  بھشت چیزی جز ھنر و علم ساده زیستی و رضایت و قناع�ت نیس�ت . بھش�ت ھم�ان ل�ذت ب�ردن از غای�ت س�اده گ�ی

  بودن محض !است : 
ن مق�ام رس�ید بھشت یعنی قرار گرفتن و غنودن در بودن محض ! بودن برای بودن ! بھ لح�اظ فلس�فی و عرف�انی ای�ن ھم�ان

ان ھس�تی بھ وجود محض است کھ کمال معرفت و ھویت است : بودن ! و نھ چیزی بودن و برای چیزی بودن . بھشت ھم�
 را . انس�انن وجود و ماھیت اس�ت . انس�ان ذات گ�را و انس�ان ص�فت گ�است و دوزخ ھم چیستی است . این ھمان تفاوت بی

ین وزخی ف�رق ب�دحال گرا و انسان آرمان گرا ! انسانی کھ ھست و انسانی کھ می خواھد باشد . پس فرق انسان بھشتی و 
  کسی است کھ وجود دارد و کسی کھ دچار عدم است و می خواھد بھ وجود آید . 

اید بن در دوزخ از جھنم دل کند و گذشت . از وسوسھ ھا و فریبھا و وعده ھای دروغین شیطا برای رسیدن بھ بھشت باید
خ�ی ج�ز ب�ی رھا شد و این مستلزم معرفت است دربارۀ خود و شیطان و بھشت و دوزخ . پس علی راست می گوید کھ دوز

  معرفتی نیست . 
عشقی پاک  .م سرنوشت و باوفا و بلکھ عاشق است بنابراین اساس بھشت دنیوی یک یار غار و رفیق شفیق و انسانی ھ

آن ھش�تی در ق�ربو برای خدا و بر مبنای ایمانی استوار و معرفتی دینی ، اساس بھشت است ھمانطور کھ دربارۀ ھمس�ران 
د ت�ھ ان�نجا پیش رفآبھ لحاظ صدق و اتحاد قلبی تا  . می خوانیم کھ ھمسرانی ھم جمال ھستند یعنی ظاھر و باطن ھمدیگرند

. و  کھ بھ لحاظ صورت ھم عین ھم ھستند . صورت واحد مستلزم سیرت واحد اس�ت . پ�س ص�دق ی�ار اس�اس بھش�ت اس�ت
  ھمین نکتھ راز قحطی بھشت در حیات دنیاست . 

ی برخی ای�ن معرفت و صدیق دارای ھمسری مذکور در بھشت اخروی در عالم غیب ھستند کھ برابا ھمۀ انسانھای پاک و 
  شت است . بھ عالم دنیا می نھد و با آنھا ھمسر و یاور و ھم سرنوشت می گردد . و این اساس بھھمسر اخروی پا 
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 رب�ارۀ ھمس�رھمسر و زن بھشتی بایستی عاشق بر شوھر خود باشد . این قاعده ھم طبق تجربۀ بشری و ھم ق�ول قرآن�ی د
ق ھ بای�د عاش�م نیس�ت بلک�ھ ای�ن زن اس�ت ک�بھشتی ، مصداق دارد . یعنی عاشق بودن مرد کافی نیست و بلکھ حتی لازم ھ

یچ�ۀ ق باش�د بازبر مرد باشد زیرا این اوست کھ بھش�ت را تب�اه م�ی کن�د و بازیچ�ۀ ابل�یس ق�رار م�ی گی�رد . و زن�ی ک�ھ عاش�
ت زمین�ی ابلیس نمی شود . پس عشق زن بھ م�رد در ص�ورتیکھ م�ردش انس�انی م�ؤمن و بامعرف�ت باش�د پدی�د آورن�دۀ بھش�

ز دنی�ا اکھ طبعاً  در روزگار است کھ اصولاً زنی عاشق بر مرد شود آنھم مردی مؤمن و با معرفت و پاکاست و این از نوا
  بھره ای اندک دارد و از آن پاک است . برای زن ھم رستگاری جز این نیست . 

را رن�د . زی�یگحیات بھشتی در حیات دنیا بزرگترین مانع و حجاب رسالت انسانی و دینی اس�ت و ای�ن دو ض�د و نق�یض یکد
رای ب�رسالت معنوی در جامعھ موج�ب از دس�ت رف�تن بھش�ت م�ی ش�ود و ای�ن رس�الت مس�تلزم بلاپ�ذیری و مص�یب دوس�تی 

در واق�ع  رضای خدا و خدمت بھ مردم است . این تفاوت بین بھشت و رضوان خداست . و رض�وان برت�ر از بھش�ت اس�ت .
اش�د ول�ی ھشت عرصۀ ارضای نفس بھ روش دین�ی و تق�وا م�ی بانسان مؤمن بین بھشت و رضوان مخیرّ می شود . زیرا ب

  رضوان عرصۀ رضای خدا و خلاف نفس بشر است . 
 ھ�ای ی�تاصولاً انسان برای بھشت خلق نشده است بلکھ برای رض�وان الھ�ی خل�ق ش�ده اس�ت ک�ھ بھش�ت ھ�م یک�ی از موقع

آنھ�ا  ن�رژی حی�اتیر ع�ذاب نفس�انی نباش�ند ت�ا ازندگی اھالی رضوان است تا بتوانند بھ رسالت معن�وی خ�ود ادام�ھ دھن�د و د
  ھدر نرود . 

پ�س بھش�ت  .طبق قول قرآن ، در بھشت آدمی ھر چھ کھ بخواھد ھمان می شود یعنی دارای قدرت خلاقۀ کن فیکون اس�ت 
و کس�ی ب�ھ  انسان اس�ت . پ�س بھش�ت بمعن�ای رس�یدن انس�ان ب�ھ ذات خ�دائی خویش�تن اس�ت اللھّیھمان قلمرو مقام خلافت 

ی م�ک�ھ خداس�ت  ود می رسد کھ بھ لحاظ امیال دنیوی ، از خود گذشتھ باشد . کسی کھ از صفات خود بگذرد بھ ذات خ�ودخ
  رسد و قدرت خلاقھ می یابد و برای خدا می نشیند در خویش . 

 ت و ح�قدر واقع کسی بھ بھشت می رس�د ک�ھ از بھش�ت بگ�ذرد آنھ�م ن�ھ ب�ھ حس�اب و معامل�ھ و مک�ر ک�ھ ب�ا عش�ق و معرف�
ی م�دی�ن وارد  پرستی . یعنی کسی کھ بھ دین وارد می شود تا بھ بھشت برسد سر از دوزخ درمی آورد . ولی کسی ک�ھ ب�ھ

 د ب�از ب�رایشود تا بھ خدا برسد ، بھ بھشت می رسد کھ قلمرو حضور خداست . بھ ھمین دلیل کسی کھ بھ بھش�ت م�ی رس�
  باشد نھ خودش . رضای خدا از بھشت می گذرد . پس انسان باید عاشق حق 

ن و نھ�ر روا بھشت دارای این عناصر است : آب و درخت و یار و شراب : این چھار رکن بھشت در قرآن می باش�د : ب�اغ
و ص��رفاً  و ھمس��ر بھش��تی و س��اقیانی ک��ھ ش��راب م��ی گردانن��د بھم��راه ان��واع غ��ذاھای بھش��تی . ول��ی اینھ��ا عناص��ر غری��زی

عل�ول ی آن حضور خداون�د اس�ت ک�ھ درک م�ی ش�ود ک�ھ آن عناص�ر غری�زی محیوانی بھشت است . عنصر روحانی و عرفان
ادۀ د و مح�ل اراین حضور است . ھمانطور کھ در ق�رآن درب�ارۀ مخلص�ین م�ی خ�وانیم ک�ھ : این�ان در جن�ات نع�یم پروردگارن�
ود ل اعم�ال خ�وخداوند می باشند و ارادۀ آنھا در ارادۀ خ�دا ح�ل ش�ده اس�ت . پ�س مح�ل حض�ور خداون�د ھس�تند . و ل�ذا مس�ئ

را  س�ت ک�ھ آنھ�اا اللھّینیستند چون اعمالشان ، فعل خداوند است کھ از وجودشان جاری می شود و این ھمان مقام خلافت 
ت لای�ا و محن�بسپر بلای خدا در میان مردم نموده است . پس بھش�ت مخلص�ین در حی�ات دنی�ا جم�ع نعم�ات و لذای�ذ اس�ت ب�ا 

  کشی برای رضای خدا . 
ھ�ل اوضعیت وجودی انسان ھمان وض�ع " س�لام " و س�لامت اس�ت ھم�انطور ک�ھ س�خن مح�وری در رابط�ۀ  بھشت بھ لحاظ

  بھشت ھم " سلام " است و " دار السلام " یکی از نامھای بھشت است . 
اس��ت :  آرام و ق��رار روح��انی آدم در وج��ود خ��ودش . و ای��ن ھم��ان مق��ام رض��ا از س��لامتی چیس��ت ؟ س��لامتی عب��ارت اس��ت

 داش�تھ باش�داز آنچھ کھ ھست ! زیرا بیماری ھمان بیقراری است . پ�س آدم�ی ممک�ن اس�ت بظ�اھر بیم�اری ن رضایت انسان
  ولی در خود بیقرار باشد و یا بھ عکس . 

ک ست . اگر یآب و درخت و شراب در ھمھ جا پیدا می شود ولی یار است کھ کیمیاست . دوزخ حیات بشری از بی یاری ا
ی�ار  لا آنک�ھ آناھشت است . ولی گوئی قرار نیست کھ در این دنیا چنین یاری نصیب کسی ش�ود یاری دلدار باشد ھمھ جا ب

ی�ق ی�اری او لش نشس�تھ لاخود خداوند باشد یا تجلیّ ای از او در یکی از اولیای او . و آدمی تا دل و جان از این دنیا و اھ
ش�ت ی�د لای�ق بھون ش�تری از س�وراخ س�وزنی عب�ور نکننمی شود . لایق بھشت او نمی شود . " آیا پنداشتھ اید کھ تا ھمچ

  خدا می شوید . " قرآن . 
  ت . آدمی بایستی معنای بھشت را نیز دقیقاً فھم کرده باشد و بداند کھ چھ می خواھد و بھشت نفس او چیس

  و اما عبور از سوراخ سوزن چیست ؟ این سوراخ کدامست ؟ 
ی ترین شرایط برای خودش در اندک مدتی یک بھشت غری�زی ت�دارک م�ی بین�د زن اصولاً این استعداد را دارد کھ از دوزخ

و بسرعت خود را بھ نسیان می سپرد . پس این عبور از سوراخ س�وزن از ب�رای م�ردان اس�ت . ای�ن س�وراخ ھم�ان عب�ور 
از دوزخ از سوراخ غرایز است مخصوصاً غریزۀ شھوت . عبور از وصال جسمانی . اینست راه رستگاری مرد و نجاتش 

. دوزخ م��رد ، دوزخ ش��ھوت اوس��ت . بھم��ین دلی��ل یک��ی از وی��ژه گیھ��ای بھش��ت در ق��رآن فق��دان ل��ذت ش��ھوانی و وص��ال 
و نھ شھوانی . و این شاقھ ترین جھش و خ�روج و عب�ور  یجسمانی است و کل لذت از طریق نگاه است یعنی وصال جمال

نی از اعماق ذات ب�ھ بی�رون اس�ت . ای�ن ن فوران و خروج ماست . این ھمچو یک مرد از تمامیت مردانگی حیوانی خویش
ھمچ��ون ت��ف ک��ردن مردانگ��ی حی��وانی خ��ویش از اعم��اق ذات اس��ت . ای��ن ھمچ��ون ی��ک عطس��ۀ جاودان��ھ اس��ت ک��ھ فق��ط در 
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موقعیت بسیار ویژه کھ حاصل عمری رنج و محنت کشیدن از بابت عشق اس�ت ، ممک�ن م�ی ش�ود . ای�ن ھم�ان ف�ائق آم�دن 
کش�یدن ش�رط  محبّ�تمردانگی خویش است . اراده کردن در این امر کافی نیست ھرچن�د لازم اس�ت . محن�ت  مرد بر تمامیت

کافی در این رھائی است . آنگاه کھ مرد می بیند کھ عشق و صداقت و وفای بھ وجدان را مجبور است بدلیل نیاز جنس�ی ، 
را طلب کند ، آنگاه است کھ مرد اگر بخواھ�د ب�ین ح�ق  زیر پا نھد و بھ محبوب خود خیانت کند ھر چند کھ محبوب این جفا

عشق و حق شھوت ( فسق ) انتخاب کند مواجھ با انتخاب سرنوشت ابدی خویش است . ھم�ۀ م�ردان خ�دا از اینج�ا حس�اب 
  خود را از سائر بشر جدا کرده اند : عشق در فراق !

 اچار است کھننمی خواھد جز بھ محبوب خود بنگرد و این سرآغاز راه خروج است ولی ھنوز راه بسیار است . مردی کھ 
ذا دس�ت دھ�د . و ل� تمام عمرش را در نبرد برعلیھ مردانگی حیوانی خود سر کند . و این تمام قدرت حی�اتی او را بھ�در م�ی

و ای�ن  دمک�ن نم�ی آی�مبدامان خدا می شود تا او را از این حیوانیت پاک و بی نیاز سازد . و این بی نی�ازی ج�ز ب�ھ نظ�ر او 
  سرآغاز خروج از دوزخ شھوت و مردانگی غریزی است . این آغاز بھشت است . 

یق�ی کلم�ھ اصولاً زن نمی خواھد پاسخگوی دل مرد محبوب خ�ود باش�د زی�را در اینص�ورت بایس�تی اھ�ل عص�مت بمعن�ای حق
دان ب�ا اتف�اق م�ر کثر قری�ب ب�ھشود و زنی قدیس گردد . و این کار ھر زنی نیست . و مشکل مرد از اینجا آغاز می شود . ا

ام م�رد ای�ن انھ�د د ونزن معاملھ می کنند و دل خود را زیر پای شیطنت او می نھند تا از ارضای جنسی خود برخوردار باش
  است . و این کل راز مرد و مردانگی در جھان است . 

ت�ش آو وفاس�ت و دوزخ ھ�م ح�وا پدی�د آم�ده اس�ت . بھش�ت ھم�ان بھش�ت عش�ق و عص�مت  –بھش�ت و دوزخ از رابط�ۀ آدم 
زن نم�ی  فسق و شھوت است کھ بھ قیمت زیرپا نھادن عشق و عصمت حاصل می آید کھ حاصل بی وفائی زن است . زی�را

مت و ت عش�ق و عص�خواھد دلش را تماماً بھ مردش دھد . و دین خدا از اینجا پدید آمد یعنی ب�ا خ�روج آدم و ح�وا از بھش�
  وفا . 

ه ان آدمی�زادست ، ھستی است . ھمان خاک و آب و گیاه و رود و بلب�ل و ش�راب و ی�اری از می�بھشت ھمان " بھ ھست " ا
د ب�ھ ھس�تی است . اگر یار باشد ھستی ھمان بھ ھستی یعنی بھشتی است . ولی ای�ن ھس�تی ج�ز بھم�راه ص�احبش نم�ی توان�

  باشد . 
لا ای او باش�د ر ھستی است و نمی تواند ج�او یاری ھم جز او نیست . آدم و حوا دو صورت مجازی و میرا از حضور او د

  اندکی . 
ا ررده و حقش کدر طول تاریخ فقط اندکی از مردان بودند کھ بر عشق ماندند و انگشت شماری از زنان کھ عشق را درک 

  کھ وفاست ادا نمودند . این یک مشکل و معمای ھستی شناسانھ است . 
  خالق است زیرا آدم جانشین اوست و حوا ھم جانشین آدم.وفای بھ عشق ، وفای بھ ھستی است ، وفای بھ 

ک حماق�ت عشق ھمان نور جاودانگی ھستی است آنکھ جاودانگی را درک و باور کن�د ب�ھ عش�ق وف�ا م�ی کن�د . پ�س ای�ن ی�
  عظیم بشر در تاریخ است این بیوفائی زن و خودفروشی مرد . 

رد و ش��تن . و آنک��ھ ق��در خ��ود نش��ناخت بخ��ود خیان��ت ک��پ��س دوزخ حاص��ل ھس��تی نشناس��ی اس��ت و قدرنشناس��ی درب��ارۀ خوی
  ھلاک شد . دوزخ این ھلاکت حاصل از بی معرفتی است .
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  ه السّاعه بسم اللّ
  

ن�را یعنی تاریخ ضد تاریخ . پس بایستی ک�ل آ خستین درس از تاریخ اینست کھ تاریخ مکتوب یک تاریخ واژگونھ استن -١
  وارونھ کرد تا واقعیتش را درک نمود . 

س�ت ک�ھ اوند تاریخ حقیقتی ندارد یعنی موجودیتی ندارد . تاریخ در نظر او ھفت روز اس�ت . و خیل�ی وق�ت از منظر خدا -٢
  بسر آمده است . 

و  و ت�اریخ سلس�لھ مرات�ب ای�ن ظھ�ور از جم�ادی ت�ا نب�اتیاما از منظر بشری ، تاریخ یعنی فرصت درک ظھور خدا .  و -٣
  حیوانی  تا انسانی است . 

 یده ای صد در صد بشری است کھ البتھ خداوند از عرش بر آن نظارت داش�تھ اس�ت ول�ی دس�ت ان�درکارشپس تاریخ پد -۴
ان م�ود . و زنس�ان ظھ�ور ننبوده است کھ این نظارت ھم حدود چھارده قرن پ�یش ب�ھ پای�ان رس�ید زی�را از وج�ود نخس�تین ا

  پس کل بشریت را تحویل این انسانھای خلیفھ نمود بھ علی واران کھ مظاھر اویند . 
وع�ود مرای شناخت و دیدار با خداست قبل از قیامت کبری . ولی آیا این فرصت و این دی�دار قب�ل دی�دار بتاریخ فرصت  -۵

  ست . ااز آدمیان پر نموده و کسی را جای نگذاشتھ  و جھانی و جبری ، چھ ارزشی دارد کھ دوزخ را آفریده و
ۀ تعلیق از چیست و بھ چھ منظوری است . گوئی کل کائنات برای ھم�ین ام�ر خل�ق ش�ده اس�ت . پ�س فلس�ف این تعویق و -۶

  تاریخ فلسفۀ کائنات و فلسفۀ ھستی ھم ھست و فلسفۀ خلقت . 
انی�ت ت . ت�اریخ ظھ�ور درک اس�فل الس�افلین اس�ت و ای�ن ھم�ان زماریخ ھمان تجلیّ " ث�مّ رددن�اه اس�فل الس�افلین " اس�ت -٧

  ھستی است در نقطھ مقابل جاودانگی . 
  ن ھبوط و سقوط جاودانگی است . تاریخ ھما -٨
  اریخ ، قلمرو ابتلای جاودانگی بھ مرگ تدریجی تا سرحد نابودی است . ت -٩

  ی از نیستی است . اریخ برای بشر ، قلمرو تجربۀ نابودی و کشف و خلق ھستت -١٠
  است .  اللھّیاریخ ، فرصت درک انسان در مقام خلافت تپس  -١١
  اریخ عرصۀ کسب معرفت انسان دربارۀ خود و طبیعت و خداوند است . ت -١٢
ر ب�ارای دو نوع تاریخ است : تاریخ فردی کھ ھمان عمر فردی اوست و تاریخ جمعی کھ عم�ر کل�ی بش�ر ھر انسانی د -١٣

  ت . روی زمین اس
  س فلسفۀ تاریخ بمعنای حقیقی ، فلسفۀ ھمۀ فلسفھ ھا و راز ھمۀ اسرار است . پ -١۴
  لسفۀ تاریخ ، فلسفۀ مجال و امکان فھم است . پس فلسفۀ تاریخ ، فلسفۀ امکان عرفانی است . ف -١۵
 بدست خ�ود عرف�انی س فلسفۀ تاریخ ، فلسفۀ امکان و فلسفۀ عرفان و فلسفۀ خلق جدید انسان بدست خویشتن استپ -١۶

  خویشتن . 
 بوط آدم است کھ بھمراه او کل کائنات ھم ھبوط کرده اس�ت در ص�فات و ذات . ع�رش ھم�ان ذات ھس�تیھتاریخ ھمان  -١٧

و  رزخ�ی اس�ت .باست کھ ھبوطش در قلب انسان کامل است . و طبیعت ھم ھبوط کائنات است . و لذا تاریخ دارای ماھیتی 
  کھ در قرآن شاھدیم : و جعلناکم ... .  این ھمان خلقت جعلی است

آن�ی سفۀ ت�اریخ ھ�م دارای م�اھیتی برزخ�ی اس�ت یعن�ی مث�الی . ھم�انطور ک�ھ بخ�ش قاب�ل ت�وجھی از آی�ات قربنابراین فل -١٨
  تماماً آیات مثالی ھستند یعنی حکمت ھای مثالی ، حکمت شاعرانھ ، حکمت نظری !

ز اتاریخ بتدریج بھ حکمت عملی برسد کھ رس�یدن ب�ھ جھ�ان حقیق�ی اس�ت  حکیم می تواند از طریق فلسفۀ ولی انسان -١٩
ھ ب�ک�ھ  اس�ت یدمحمّ�طریق جھان مثالی کھ جھان آیات ( نش�انھ ھ�ا ) اس�ت . ک�ھ ع�الیترین ح�د از ای�ن ارتق�اء ھم�ان مع�راج 

  امامت علوی انجامیده است . 
  ست . تاریخ . و این ھمان تحقق آن " امکان " ا مامت بمعنای دستیابی بھ ھستی حقیقی است در عالم مثال و برزخا -٢٠
ۀ ن�ابودی و مام را امام زمان گویند یعنی امام تاریخ . یعنی کسی کھ بر تاریخ فائق آمده است و از تجرب�او اینست کھ  -٢١

  زمانیتّ بھ جاودانگی رسیده است . 
 ی العلی��ین اس��ت ، رھ��ائی از ھس��تیام اعل��ی ، ع��روج از ت��اریخ و ص��عود از درک اس��فل الس��افلین ب��ھ مق��محمّ��دمع��راج  -٢٢

و  ھ جھان اصلمجازی و جعلی است و الحاق بھ ھستی حقیقی و جاودانگی . عروج از جھان امثال و آیات است و الحاق ب
  مبدأ . 

  ی ھم انسان مثالی است و تنھا مثالی کھ امثال را درک می کند و تفاوت بین اصل و جعل را . انسان تاریخ -٢٣
   .انسان آن مثالی است کھ باید بھ اصل برسد و اصل شود ولی در قالب مثالی ولی  -٢۴



 ١١

و  ر روی زمین راه می رود انسان مثالی است یعنی تاریخی است بھ استثنای انگش�ت ش�ماری ک�ھ حقیق�یانسانی کھ ب -٢۵
 س�مت البت�ھ اص�ل . ای�ناصیل ھستند کھ راھنم�ای امث�ال ھس�تند و نش�انھ ھ�ا را ترجم�ھ م�ی کنن�د ب�ھ زب�ان اص�ل و در س�مت 

  سمتی ماورائی است . 
ن��ین ی ، انس��ان مث��الی ، انس��ان جعل��ی و فرض��ی ، انس��انی طبع��اً ریاک��ار و ک��ذاب اس��ت و ای��ن از ماھی��ت چانس��ان ت��اریخ -٢۶

شرایط  ه است و درانسانی است یعنی از ماھیت تاریخ است . از ماھیت خاک است . زیرا اصلی از مبدأ و ذاتش بدور افتاد
  وجود است . وجود دارد بی آنکھ بتواند آنرا بیابد و بھ اثبات برساند .  قحطی
  عون . برای نجات بشر از تاریخ آمده اند تا او را بھ اصلش بازگردانند اناّ � و اناّ الیھ راج انبیای الھی -٢٧
اص�ل  و بازگشت کننده است ب�ھود تاریخ با کل آنچھ کھ با خود داراست یعنی طبیعت و انسان دارای طبعی ارتجاعی خ -٢٨

روج خ�. در ای�ن  . و این قیامت تاریخ است یعنی آنگاه کھ ب�ھ السّ�اعھ و ح�ال خ�ود برس�د یعن�ی از زمانی�ت خ�ود خ�روج کن�د
  ساختار کائنات و بشریت درھم می ریزد . 

یخ ک�ھ ھم�ان طب�ع ت�ارنسان در بستر تاریخ دارای دو برخورد با تاریخ اس�ت : برخ�وردی ارتج�اعی و بازگش�ت کنن�ده ا -٢٩
ر انس�ان ک�اف است و بسوی خدا بازمی گردد و این انسانی مؤمن و ھمسوی تاریخ است در باطن . و انس�ان ن�وع دوم�ی ک�ھ

   .است باز نمی گردد بلکھ بھ پیش می رود و دم از پیشرفت می زند ولی بسوی انحطاط و فروپاشی می رود 
یخ م�ی رود ول�ی در ب�اطن ب�ا ت�اریخ اس�ت ک�ھ رجع�ت کنن�ده اس�ت . و ن بظاھر ب�رخلاف حرک�ت ص�وری ت�ارانسان مؤم -٣٠

  ود . ھلاک می ش انسان کافر بظاھر با تاریخ ھمسو است ولی باطناً با آن در جدال است و لذا بسوی استھلاک می رود و
ل�وژی ق�رار و خلاقیت و تولید داشتھ اس�ت : م�ادی و معن�وی ! م�ادیتش ب�ر مح�ور اب�زار س�ازی و تکنودتاریخ بشری  -٣١

   ز معنایش .دارد و معنویتش بر محور دین و معرفت و روحانیت جان . کافر از مادۀ آن پیروی می کند و مؤمن ھم ا
ک�ھ  کل و معما و تضاد وجودی انسان در بستر تاریخ و در عالم خاک ، اینس�ت ک�ھ در ق�البی مق�یم اس�تبزرگترین مش -٣٢

ا آن در تض�اد ب� ب�ان س�اده ت�ن ، خان�ۀ مناس�بی ب�رای روح انس�ان نیس�ت و بلک�ھاو را برنمی تابد و ممکن نمی سازد . ب�ھ ز
   است . و در این تضاد است کھ خلاقیت رخ می دھد و انسانیت بعنوان خلیفۀ خدا متجلی و درک می شود .

م�ین ب�ھ ھ ه تاریخیت بشر ھمان مادیت اوس�ت . و ل�ذا ت�اریخ ، طبع�ی م�ادی و ماتریالیس�تی دارد و درس�تبھ زبان ساد -٣٣
موده اس�ت ل و تصرف ندلیل تنھا فلسفۀ مدون و منطقی از تاریخ کھ پدید آمده فلسفۀ ماتریالیزم است کھ در مادۀ تاریخ دخ

مت م�ادۀ س�ان را بخ�ددر نماد دو ایدئولوژی معروف کاپیتالیزم و سوسیالیزم کھ دو نوع ماتریالیزم تاریخی است کھ یک�ی ان
  گری ابزار را بخدمت انسان ( سوسیالیزم ) . تاریخ ( ابزار ) می گیرد و دی

ی آس�انتر تاریخ ھمان ابزار و تکنولوژی است کھ قالب ناھنجار و متناقض روح انسان را تبدیل بھ امک�ان مادۀ انسانی -٣۴
  می سازد و از خاک ، ابزار خلق می کند . 

ن ) ی ب�رای موجودی�ت انس�ان در زم�ان ( مک�ااس�ت ک�ھ قال�ب دیگ�ر اللھّیعنای انسانی تاریخ ھمان مقام خلافت ولی م -٣۵
  است . 

  اریخ است . تخاک ) محل ھبوط جاودانگی است و این ھبوط ھمان  –مکان ( فضا  -٣۶
 ت�اریخ ھم�ان دیالکتی�ک وج�ود و لطیف ترین و پیچیده ترین شکل ھستی اس�ت و ھس�تی دی�الکتیکی اس�ت و ل�ذا تاریخ -٣٧

ش�ر ،  مث�ل خی�ر و تیک است . و لذا ھر پدیدۀ تاریخی دارای م�اھیتی اض�دادی اس�تعدم است و یا بھ زبانی سنتز این دیالک
ی وج�ود ود گردھم�ائزشت و زیبا ، مرگ و زندگی ، باید و نباید ، کفر و ایمان ، فایده و ضرر و حق و باط�ل . و ھم�ھ مول�

  و عدم است . 
.  حساب آوریم کھ ظرف کلی ت�اریخ بش�ری اس�ت قتی از تاریخ سخن می گوئیم بایستی کل طبیعت و کائنات را ھم بھو -٣٨

  تاریخ بشری جدای تاریخ ھستی نیست . با ھم آمده و می روند و می شوند و عروج می کنند.
ز سفۀ تاریخ ، فلسفۀ ھستی و ھستی شناسی ھم ھست . کھ ای�ن ھس�تی ھم�ان س�نتز وج�ود و ع�دم اس�ت . ابنابراین فل -٣٩

ان فلس��فھ ک ، منط�ق و مح�ور و ج�و اساس��ی ت�ر از دیالکتی�ک ن�دارد . دیالکتی� ای�ن منظ�ر اس�ت ک�ھ فلس�فھ موض�وعی برت�ر
  . است
ک و عھ " در کتب آسمانی ھمان شجرۀ تاریخ است و ابتلای ب�ھ آن ھم�ان اب�تلای ب�ھ زمانی�ت و دیالکتی�" شجرۀ ممنو -۴٠

  ھلاکت است . 
ت یقی ساقط کرد و ب�ھ ھ�راس ن�ابودی ان�داخجرۀ ممنوعھ موجب زمان زده گی آدم و حوا شد و آنھا را از ھستی حقش -۴١

  . یعنی از قلمرو " لم یلد و لم یولد " خارج شدند کھ قلمرو جاودانگی بود . 
ن " بمعنای اندیشیدن دربارۀ تاریخ ( فردی و جمعی ) اساس تفک�ر حقیق�ی و آن چی�زی اس�ت ک�ھ در ق�رآ فلسفۀ تاریخ -۴٢

ی اس خودشناسور ھدایت است . زیرا اندیشھ در وضع موجود است و اسذکر " نامیده می شود کھ کارگاه معرفت بشر و ن
موج��ب  م��ی باش��د بش��رط آنک��ھ آدم��ی بتوان��د فردانی��ت خ��ود را در ج��ای ج��ای ت��اریخ ف��ردی و جمع��ی کش��ف نمای��د . و ای��ن

  خودآگاھی و بیداری و انقلاب می گردد . 
انی ب��ود توانس��ت ک��ل بش��ریت را بخ��ود آورد و رس��ت ب��ھ ھم��ین دلی��ل مارکس��یزم ک��ھ دارای فلس��فۀ ت��اریخ م��دون و جھ��د -۴٣

ر قال�ب دز پ�یش بش�ر منقلب سازد ھر چند کھ این فلسفھ ای ماتریالیستی بود و این بیداری منجر بھ ھلاکت و انقی�اد ب�یش ا
  تن و مادۀ تاریخ بشری ( ابزار ) گردید . 



 ١٢

 ھ��ای ای��ن ت��اریخ موج��ب ذک��ر و بی��داری ول ق��رآن ب��ھ لح��اظی فلس��فۀ ت��اریخ روح��انی اس��ت و ل��ذا تفک��ر درب��ارۀ پدی��ده ک�� -۴۴
  رستگاری و رھائی انسان از قالب تن می شود . 

ن از عل�ل سفھ و عرفای اسلامی مبادرت بھ تدوین فلسفۀ مدون و بھ روز از قرآن و دین ننم�وده ان�د و ای�متأسفانھ فلا -۴۵
  عقب مانده گی مسلمانان در تاریخ است و انقیادشان در مادۀ تاریخ .  یاساس
ھ لسفۀ تاریخ اسلامی کھ حدود ھفت قرن پیش بنگارش آمده ھمانا " فصوص الحکم " اب�ن عرب�ی اس�ت ک�تنھا کتاب ف -۴۶

ھ ن م�ی دھ�د ک�متأسفانھ دارای ساختار و سازمان منسجم و مدون تاریخی نیس�ت و فق�ط برخ�ی از گ�ذارھای ت�اریخی را نش�ا
ناس�ی شش�تر پدی�ده ردپ�ائی در ت�اریخ قب�ل و بع�د . ای�ن کت�اب بی انبیای الھی و قدیسین طی نموده اند بی ھیچ پ�س و پ�یش و

  برخی از وقایع روحانی در تاریخ روح است بی ھیچ ارتباطی با مادۀ تاریخ . 
ی و م�ادۀ ملاصدرا نیز ماھیتاً اثری در فلسفۀ تاریخ روح اسلامی است ولی متأسفانھ در ظرف تاریخ ماد اسفار اربعۀ -۴٧

نرس�انیده  ه و لذا اثری مج�رد و ب�ی خاص�یت ب�اقی مان�ده اس�ت و ھ�یچ خی�ری ب�ھ معرف�ت اس�لامیتاریخ گزارش و درک نشد
  است . 

  " از این جانب تلاشی در پی افکندن یک فلسفۀ تاریخ اسلامی است .  زّمانآخرالکتاب " حکمت ازلی و فلسفۀ  -۴٨
م�روز پ�ی وھری ) از آدم و حوا تا خاتم و تا السفۀ تاریخ اسلامی باید بتواند حرکت روح انسان را در تن ( حرکت جف -۴٩

  ءالله . گیری و گزارش کند . اگر خداوند توفیق بخشد و عمری دھد شاید بھ این کار عظیم مبادرت نمودیم انشا
ھ منظ��ور از فلس��فۀ ت��اریخ اس��لامی ح��وادث ت��اریخ اس��لام نیس��ت ک��ھ تجزی��ھ و تحلی��ل م��ی ش��ود بلک��ھ ک��پرواض��ح اس��ت  -۵٠

ای�ن  مون�ھ ای ازندر تاریخ اسلام و تاریخ ادیان الھ�ی فق�ط یک�ی از م�واد ک�ار در ای�ن فلس�فھ اس�ت ک�ھ  مجموعۀ این حوادث
  ال است . وجھ تاریخ از منظر شیعی در کتاب " امامیھ و مذھب اسماعیلیھ " از این جانب مورد ملاحظھ است و مث

ھ کھ کاری ب�س ش�گرف ب�ود بای�د سرمش�ق فلاس�ف طور مثال آن کاری را کھ مارکس در فلسفۀ تاریخ بھ انجام رسانیدب -۵١
دۀ ش�راق در م�او عرفای اسلامی باشد تا ت�اریخ را و ن�ھ فق�ط ت�اریخ ح�وادث اس�لامی را ، از منظ�ر حرک�ت روح و وح�ی و ا
ود ش�اریخ توأم تاریخ و تاریخ مادی بشر گزارش دھد . فی المثل اگر نگرش ابن عربی و ملاصدرائی با روش مارکس در ت

  لفیق ) آن چیزی حاصل می آید کھ مد نظر ماست . ( و نھ ت
الیس�تی یستی حرکت روح و وحی و عرفان و نبوت ھا را در تحول و تب�دیل دورانھ�ای ماتریالیس�تی ی�ا لیبرفی المثل با -۵٢

ن ک�ھ از ق�رآ یا پراگماتیستی درک نمود و گزارش کرد . چنین کاری در ق�رآن ک�ریم بوض�وح انج�ام ش�ده اس�ت و ک�افی اس�ت
  د . یاموزیم و از روش شناسی ھای علمی و فلسفی و منطقی ھم بھره گیریم تا بھ زبان مدرن قابل شرح باشب

یستی نشان داد کھ چگونھ روح و نبوت حضرت ن�وح در واقع�ۀ طوف�ان ب�زرگ عم�ل ک�رده اس�ت و ی�ا روح فی المثل با -۵٣
  است .  ده داری عصر خود را متحول نمودهموسوی چگونھ در متوقف کردن جریان رود نیل اثر کرده است و سپس بر

وئی و گ�دبیات عرفانی ما ، شاھد دریائی از گزاره ھائی از منظ�ر فلس�فۀ ت�اریخ روح ھس�تیم ک�ھ پراکن�ده در مجموعۀ ا -۵۴
  پدیده شناسی موضوعی است و نھ تاریخی . مثل حکایات مثنوی و یا عطار و سنائی . 

ادۀ م�ت منتھی مثل ملاصدرا در ع�الم تج�رّد نف�س و ن�ھ در بس�تر ت�اریخ م�اده و ۀ تاریخ روح اسمنطق الطیر یک فلسف -۵۵
  تاریخی بشر در عالم خاک . 

ھم��ۀ دورانھ��ای ت��اریخی م��ی ت��وان کم��ابیش ش��اھد ک��وه ق��اف و س��یمرغ و ھدھ��د ب��ود در ص��ور انس��انی و  ف��ی المث��ل در -۵۶
  حوادث اجتماعی و نھضت ھای نبوی و عدالت جوئی ھای بشری . 

ای اجتم��اعی و انقلاب��ات و المث��ل م��ی ت��وان و بای��د " س��یر م��ن الخل��ق ال��ی الح��ق " و ب��ھ عک��س آن��را در نھض��ت ھ��ف��ی  -۵٧
  تحولات تاریخی و علمی و فنی و فلسفی و ھنری و امثالھم درک کرد و نشان داد . 

رد و در ک�روی زم�ین درک ی المثل بایستی اناّ � و انّا الی�ھ راجع�ون را ب�ھ عن�وان دو مرحل�ھ از ک�ل ت�اریخ بش�ر ب�ر ف -۵٨
  جریانات اجتماعی و نقاط عطف تاریخی گزارش داد و تبیین نمود . 

  ی المثل بایستی خلقت شش روزه را در ظرف مکان و زمان و تاریخ بشری درک نمود و گزارش داد. ف -۵٩
ک تح�ولات اجتم�اعی در ی المثل بایستی حقیقت ختم نبوت و امامت را در بستر ت�اریخ بش�ری و در جری�ان ح�وادث وف -۶٠

  و گزارش کرد . 
بش�ری و  بھ امروز بصورت حوادث و پدیده ھا و جریانات طبیع�ی و را در تاریخ اسلام تا آخرالزّمانفی المثل بایستی  -۶١

  اجتماعی و سیاسی و اقتصادی و علمی و فنی و ھنری درک نمود و تبیین کرد . 
  سفۀ تاریخ اسلامی . ستند نمونھ ھائی از صور تبیین فلاینھا ھ -۶٢
جھ�ان  لسفۀ تاریخ اسلامی ، جوامع مسلمان مطلقاً قادر بھ ھیچ حرکت و خلاقیت و توس�عھ و تک�املی درفبدون تبیین  -۶٣

  نیستند و بلکھ در حفظ حداقل دین و ایمان خود نیز دچار بحران و ھلاکت می شوند کھ شده اند . 
ان و یای مس�تمر اس�لام و ق�رآن و ب�ھ روز ک�ردن آن و بخ�ود آوردن مس�لمانیخ اسلامی بھ لحاظی بمعنای احفلسفۀ تار -۶۴

  تبدیل مسلمانان بھ امت وسط و شاھد بر بشریت است . 
ه و اسلامی یعنی تبدیل قرآن و سنت و عترت و حدیث و فقھ و شریعت و عرفان ب�ھ ی�ک ای�دئولوژی زن�د فلسفۀ تاریخ -۶۵

اءالله یده و ت�ا لق�رس� محمّ�دو ف�ردا ت�ا قیام�ت کب�ری ک�ھ از آدم آغ�از ش�ده و ب�ھ بھ روز و با منطق و نیازھای انس�ان ام�روز 
  ادامھ می یابد . 



 ١٣

ھ��ر  اس��لامی یعن��ی تب��دیل دی��ن و اس��لام ب��ھ ی��ک جری��ان زن��ده در ت��اریخ ب��ا نش��انھ ھ��ای آش��کار و زن��ده در فلس�فۀ ت��اریخ -۶۶
  عصری . 

 ن�د در ع�الم خ�اک از آدم ت�ا خ�اتم و قیام�ت . مش�ابھلسفۀ ت�اریخ اس�لامی یعن�ی درک و گ�زارش حض�ور و ظھ�ور خداوف -۶٧
ق�دس اس�ت و متلاشی کھ ھگل برای مسیحیت انجام داد ھر چند کھ بسیار تصنعی و مجرد بود ولی تلاش او ب�س س�توده و 

  .  م دھندسلامی انجااحکیمان مسلمان بایستی چنین تلاشی را با نگرش اسلامی و با ابزار و مواد تاریخ اسلام و با عرفان 
و  .و ن�وع ت�اریخ اس�ت : ت�اریخ طبیع�ی و م�اورای طبیع�ی . ت�اریخ طبیع�ی مث�ل داس�تان زن�دگی پی�امبران دق�رآن دارای  -۶٨

 زار س�الھ وھ�تاریخ ماورای طبیعی مثل داستان خلقت جھان و انسان و حوادث قیام�ت ، خلق�ت ش�ش روزه و قیام�ت پنج�اه 
ریخ را از الھم . ح��ال ک��ار فیلس��وف مس��لمان اینس��ت ک��ھ ای��ن دو ت��اش��ب ق��در و روز مع��راج روح ک��ھ ھ��زار س��ال اس��ت و امث��

  یکدیگر استخراج کند و یا در توازن قرار دھد و یا در یکدیگر تفسیر و تأویل نماید . 
باش�د  ر حقیقت زبان و منطق فلسفۀ تاریخ اسلامی و استخراج تاریخ طبیعی از تاریخ ماورای طبیعی میدتأویل قرآن  -۶٩

ا ت�لاش ھ�ائی ر ای�ن راس�تدا امامان ما بنا نھاده اند و باید احیاء گ�ردد و ب�ھ زب�ان روز درآی�د . ای�ن جان�ب نی�ز کھ این علم ر
م نب�وده اکنون ف�راھنموده ام کھ در آثارم حضور دارد ھر چند کھ مدون و یکجا و سیستماتیک نیستند زیرا مجال ای�ن ک�ار ت�

ای�ن  ادی نیس�ت .چنین کاری شدنی اس�ت و ی�ک ش�عار و آرم�ان ناکج�ا آب� است . و قصد اولیۀ بنده این بود تا نشان دھم کھ
ک�اری دگ�ر  ھمان کاری است کھ تولید علوم اسلامی نامیده می شود کھ برخی فقط شعارش را می دھند و خ�ود ج�ز مص�رف

  ندارند . 
گ�اه رش�د دارد و در کارفق�ط در ص�ورتی امک�ان بق�ا و اس�تمرار و  آخرالزّم�انر ی دتم�دنّھر قوم و م�ذھب و فرھن�گ و  -٧٠

رس�ت دمی ای�ران تکنولوژیزم قربانی نمی شود کھ دارای فلسفۀ تاریخ خاص خود باشد . و ما نداریم . شکست انقلاب اسلا
لس�فۀ وی احی�ای فبھ ھمین دلیل بوده است . علت العلل رکود و تباھی و فلاکت ملل اسلامی نیز ھمین ام�ر اس�ت . پ�یش بس�

  تاریخ اسلامی ! 
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  ناب گرائی در تئوري و عمل 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٥

  ه احد بسم اللّ
  

ھ در م��ذاھب ابراھیم�ی ب��ھ لح�اظ اص��ولی و نظ�ری مک��اتبی ن�اب گ��را و مطل�ق پرس��ت ھس�تند و ای��ن ھم��ان دی�ن خ��دا خاص� -١
و التق�اط  س�تی و نب�رد برعلی�ھ ش�رک و ناخالص�یمعنای توحید و اخ�لاص اس�ت . ک�ل ق�رآن چی�زی ج�ز ن�اب گرائ�ی و یکتاپر

  نیست . لا الھ الا الله ساده ترین بیان ناب گرائی است . 
ی�ده دسیرۀ انبیای بزرگ و پیامبر اسلام ھیچ نش�انی از ن�اب گرائ�ی و مطل�ق پرس�تی در رابط�ۀ ب�ا م�ردم  وولی در سنت  -٢

 . بودن�د اللهب و مطل�ق م�ی زیس�تند و اس�وۀ لا ال�ھ الا نمی شود . ایشان در زن�دگی خصوص�ی و ف�ردی خودش�ان براس�تی ن�ا
س�ت . اا ب�ا م�ردم ولی در رابطھ با امت مظھر تساھل و نسبی گری بودند . آیا این بمعنای شرک و ناخالصی در رواب�ط آنھ�

م��ۀ ھزی��را رواب��ط اجتم��اعی یک��ی از مھمت��رین قلم��رو و مج��اری احک��ام دی��ن ھس��تند و ش��رک ع��اطفی و ارتب��اطی اس��اس 
ا ف�رد ی�ان ب�رود ت�است . و اینست کھ امر اول بھ ھر مؤمنی ھمانا ھجرت است تا ھمۀ روابط مشرکانھ و کافرانھ از مشرکھ

  مؤمن امکان پاکسازی و اخلاص در نفس خود را داشتھ باشد . 
 ا ، اساس مذھب عامۀ مردم ، شرک است پس تکلیف یک انسان مخلص و موحد ، ب�ا م�ردم چیس�ت ؟ ای�نطبق کلام خد -٣

ار رأس آن ق�ر از جملھ مسائل درجھ یک در دین است کھ صدھا آیھ از قرآن بھ آن اختصاص یافتھ است کھ س�ورۀ توب�ھ در
  ویش . خدارد کھ اشد قھر را با مشرکین پیش روی مؤمنان می نھد . حتی با ھمسر و فرزند و والدین و خاندان 

یم��ان خوان��ده از باب��ت ش��رک ع��اطفی اس��ت ک��ھ ق��وی ت��رین گ��ر خداون��د ھمس��ر و فرزن��د را بزرگت��رین فتن��ھ و دش��من اا -۴
  شرکھاست زیرا ریشھ در دل آدمی دارد و پاک کردنش کار عاشقان معرفت است . 

ی از و معامل�ھ و رابط�ھ داش�تن ول� ی مربوط بھ ھمین امر عظیم است . یعنی خود خالصانھ با مردم مراودهمحمّدرحمت  -۵
  دن . نان را تحمل کردن و از مھر و رحمت خالصانۀ خود برخوردار نمودیگران توقع اخلاص و صدق نداشتن و آ

ط ش�دن یستن یعنی عاشقانھ زیستن با مردم و از مردم ھیچ توقعی نداشتن و فقط برای خدا با آنان مربوزناب و خالص  -۶
  . و این در واقع رابطۀ یکطرفھ است یک عشق یک جانبھ و غیرمتعھد است از جانب دیگران . 

لب�ی و ش�رک و طز یکسو عشق و ایثار و خ�دمت و رحم�ت و ش�فاعت و کرام�ت اس�ت و از س�وی دیگ�ر تمام�اً فرص�ت ا -٧
  است .  نفاق و خیانت است . صبر و استمرار بر این عشق ھمان اخلاص و توحید و ناب گرائی در روابط اجتماعی

خص��ی اس��ت ول��ی آنگ��اه ک��ھ ف��رد مقاب��ل ب��ھ ئل شو خ��دمت و ص��بر ب��ر جف��ا و خیان��ت مرب��وط ب�ھ مس��ا محبّ��تای�ن اس��تمرار  -٨
ل اری و تس�اھمعصیت بر خدا و ستم بر خلق و خیانت بھ دین و نوامیس مردم می پردازد دیگر فرد مخل�ص نم�ی توان�د س�ت

   فھ ببخشد .و بخشش پیشھ کند زیرا آدمی حق ندارد از حقوق مردم بگذرد و حق خدا را نادیده گیرد و از کیسۀ خلی
معرف�ت و علم�ی دقی�ق و عمی�ق اس�ت ک�ھ فقاھ�ت  ق فردی و حقوق جمعی و حدود الھی البت�ھ مس�تلزمتشخیص بین حقو -٩

  تئوریک از پس آن برنمی آید بلکھ معرفت نفس و عرفان می طلبد و علم فرقان . 
. و ی عنی خالص و مخلص بودن در دین . و این بمعنای امحای " من " و انانیتّ است در روابط اجتم�اعناب گرائی ی -١٠

  ی ممکن نمی شود . محمّداین امحای من فردی جز در جریان رحمت 
اب گرائی عملی در دین ھمان عشق و ایثار در حق مردم اس�ت . خ�دمت بم�ردم ب�رای خ�دا و ن�ھ ب�رای نپس اخلاص و  -١١

  خود . و در جریان این خدمت است کھ اخلاص بتدریج حاصل می آید کھ ھمان امحای منیّت است . 
ھ سخت گی�ری ب�ر خ�ود در دی�ن اضح است کھ ناب گرائی در دین بمعنای سخت گیری بر مردم در دین نیست بلکپس و -١٢

   رف موعظھ .است و آسان گیری دین برای مردم بھمراه تعلیم و تربیت و رشد دادن مردم در عمل خالصانھ و نھ بھ ص
اج�ب است کھ رعایت حداقل آن بر ھم�ۀ آح�اد م�ردم ولبتھ حدود الھی در یک جامعۀ اسلامی دارای حداقل و حداکثری ا -١٣

ض�ین و است و این امری مرب�وط ب�ھ نظ�ارت حک�ومتی اس�ت و ام�ر بمع�روف و نھ�ی از منک�ر از جان�ب مخلص�ین و ن�ھ مغر
روف ال امر بمع�جاھلین . یعنی از جانب کسانی کھ عاشق و مخلص مردمند . میزان این امر ھمان واکنش مردم است در قب

ای�د ھ�ی اس�ت و بننکر . یعنی واکنش منف�ی م�ردم در قب�ال ام�ر و نھ�ی دال ب�ر نادرس�تی و ن�ااھلی عوام�ل ام�ر و و نھی از م
  ترک شود و حکومت ھم بر این نظارت و دخالت کند کھ دین وسیلۀ مردم آزاری و اکراه در دین نشود . 

 وم�ر و نھ�ی در جامع�ھ اس�ت . ان می�زان می فرماید " بھ کسی امر ک�ن ک�ھ ت�و را دوس�ت داش�تھ باش�د . " ای� (ع)علی  -١۴
  تعزیرات حکومتی و دخالت حکومتی در حفظ نوامیس مردم البتھ امری دگر است . 

ه در دی��ن اس�ت و م��ذھب ض�د م��ذھب عن�ی نم�ی ت��وان م�ردم را ب��ھ زور وادار ب�ھ اخ��لاص در دی�ن ک��رد . ای�ن ع��ین اک�رای -١۵
  . است
ا کی از شرک است ھمانا پاک شدن از " خ�ود " اس�ت زی�را ش�رک ب�ا خ�دام اخلاص در دین کھ مقام توحید و پاپس مق -١۶

ی اک و مح�و م�پ�بواسطۀ خود صورت می گیرد و اما این " خود " فقط در رابطۀ عاش�قانھ و ایثارگران�ھ ب�ا م�ردم اس�ت ک�ھ 
و ای�ن  .ندارن�د  ن�یشود و انسان بی من می گردد و از عبادالله المخلصین می شود ک�ھ از مظ�اھر ارادۀ الھ�ی ھس�تند زی�را م

  ناب گرائی در دین است . 



 ١٦

خ�لاص اھ ناب گرائی و اخلاص در دین در جامعۀ ما سیمائی کاملاً معکوس دارد و آنانک�ھ دم از ن�اب و کولی شاھدیم  -١٧
ض�ت ن�اب ش�یفتگی . و اینگون�ھ ب�ود ک�ھ نھ –می زنند میرغضب ھای مردمن�د واس�وه ھ�ای خودپرس�تی و خ�ودبینی و خ�ود 

ای غرب�ی ھ�دگی س�فارت قلاب ما نھایتاً منجر بھ کفر و الحاد و انکار دی�ن ش�د و اکث�ر ای�ن ن�اب ھ�ا س�ر از پناھن�گرائی در ان
  درآوردند و بکل انقلاب خیانت کردند . 

اش�ند و نوع ناب گرائی این مردمند کھ بایستی در مقابل آنھا عاشق و از خود گذش�تھ و مخل�ص و ف�انی ب از منظر این -١٨
عار م�رگ ب�ر رائ�ی فق�ط ش�ند . انقلاب ما مبتلا بھ این مالیخولیا شد کھ س�اقط گردی�د و از انقلابیگ�ری و ن�اب گآنھا را بپرست

  دیگران بود کھ باقی ماند . 
ئ�ی ک�ھ انقلابیگری اسلامی یک شعار دارد و آن مرگ بر " من " است و زنده ب�اد دیگ�ران . آن ن�اب گرا ناب گرائی و -١٩

د خ�ون و ن�ژا و زندگی را بخودش ، ناب گرائی فاشیستی و ھیتلری است کھ ن�اب گ�ری را در مرگ را بھ دیگران می بخشد
 س�لام بص�ورتاو تاریخ جستجو می کند و نھ در خویشتن و ھویت انسانی . این ناب گرائی صھیونیستی است کھ در جھان 

ای�ن  ب�ان و ژن .م اس�ت در لب�اس و زاصالت نژاد س�یدّ و م�لاّ خودنم�ائی م�ی کن�د ک�ھ عم�لاً ن�اب گرائ�ی عرب�ی و پ�ان عربیس�
ھ�ود یجان خود ھ شعبۀ اسلامی نژادپرستی بنی اسرائیل است . ھمانطور کھ شعبۀ آلمانی آن بصورت فاشیزم بروز کرد و ب

  . افتاد
ھ از مۀ نژادپرستی ھای بشری بنی اسرائیلی است کھ خود را قوم برگزیده و فرزن�دان خ�دا م�ی دانن�د ک�رگ و ریشھ ھ -٢٠

  چھارھزار سالھ و پانصد سالۀ نژادپرستی برخوردارند .  سابقۀ
  ئوریک بمعنای استحکام و وحدت مفاھیم و توحید منطق و رسائی بیان و زلالی سخن است . ناب گرائی ت -٢١
  اب گرائی نظری ھمان وحدت اضداد و کوتاھی کلام است و واضح بودن پیام است . ن -٢٢
گی ب�اطنی ب�ودن عم�ل و م�ؤثر ب�ودن آن و پی�ام دار ب�ودن حاص�ل آن اس�ت و نی�ز یگ�انن ولی ناب گرائی عملی بھ میزا -٢٣

  معنا و پیام . 
  ل نظر ناب است بھ درجات . عمل ناب حاص -٢۴
ر عم��ل ن��اب اثب��ات م��ی ش��ود و عم��ل ن��اب ، عمل��ی آش��کار ، قھ��ار ، ش��جاع ، تنھ��ا و عیاّران��ھ اس��ت و داندیش��ۀ ن��اب  -٢۵

  ایثارگرانھ و بی تا . 
چ�ھ  ادۀ رھبر خارج م�ی گ�ردد ویشۀ ناب در عامۀ مردم موجب فاشیزم و جنون و جنایت می شود و از احاطھ و اراند -٢۶

  بسا برعلیھ رھبر کھ باعث اندیشۀ ناب است بکار گرفتھ می شود . 
  ردی است و نھ جمعی . عمل ناب عملی ف -٢٧
ش�ھ اند و موتور محرک آن است . تاریخ بسوی اندیعمال و اندیشھ ھای ناب است کھ تاریخ بشریت را بھ پیش می را -٢٨

  و عمل ناب در حرکت است . 
  دی و خداگرائی محض است و آن حاصل معرفتی یقینی و شھودی دربارۀ خداست . اندیشۀ توحی ،اندیشۀ ناب  -٢٩
  مل ناب ، عملی در جھت اثبات خدا در زندگیست . ع -٣٠
  اشق است . ععمل عارفان  و عمل ناب ، خود خداست . ،اندیشۀ ناب  -٣١
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  عشق ورزي خدا
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٨

  ه الوکیل بسم اللّ
  

ک�ھ  ھ کمال دین و خداشناسی و معرفت است بدان معناست کھ بھ خداوند چن�ان اعتم�اد کن�ی ک�ھ ھ�ر بلائ�یکتوکل و رضا  -١
  بر سرت آورد باز ھم بھ او شک نکنی . 

ب�ۀ درک ه است . درک این نکتھ ب�ھ مثاکرم می گوید کھ بلایا بھ مثابۀ دلجوئی و لطف و عشق ورزی خدا با بندرسول ا -٢
  ذات دین و خداشناسی است . 

  متحان دعوی عشق و ایمان جز از طریق بلاپذیری ممکن نیست . در رابطۀ بشری ھم چنین است . ا -٣
ی�ن برای خ�دا بدھ�د و عش�ق ورزی خ�دا ب�ا بن�ده اینس�ت ک�ھ از باب�ت ا ورزی بنده با خدا اینست کھ ھمھ چیزش را عشق -۴

ابط�ھ ب�ا خ�دا رر بن�ده در ایثار ، از وی تشکر ھم نکند و بلکھ او را مبتلا بھ گرفتاریھائی شدید سازد تا معلوم شود ک�ھ ایث�ا
  از روی تجارت بوده یا عشق . 

 می شود . و آن خدمت بھ خلق اس�ت جھ�ت معرف�ی خ�دا ب�ھشق ورزی بنده با خدا در رابطھ با خلق خداست کھ ھویدا ع -۵
دا در خ�عامل�ھ . و مخلق . و آنگاه انتقام و شقاوت و خیانت خلق در قبال این خدمت . و آنگاه صبر و رض�ای بن�ده در ای�ن 

  چنین معاملھ ای است کھ شناختھ می شود . 
ان را ب�ھ و را امتح�ان م�ی کن�د . و ل�ذا ج�اھلان و ک�افرلبتھ خداوند بمیزانی کھ خودش را بھ بنده اش شناس�انیده اس�ت اا -۶

  حال خود وامی نھد تا در حیوانیت و عیش خود عمر بسر برند . 
ی گف�ت اسلام بھ منزل مردی میھمان شده بود و از احوال و زندگی آن مرد سئوال م�ی ک�رد . و آن م�رد م� روزی پیامبر -٧

ص�لھ اپی�امبر بلاف .صیبتی ندیده ام و خداوند مرا بسیار دوست م�ی دارد : من در تمام عمرم ھیچ بلا و بدبختی و مرض و م
دا م�ت و لط�ف خ�برخاست و خانۀ مرد را ترک گفت . آن مرد علت را پرسید و رسول خدا گفت : در ای�ن خان�ھ نش�انی از نع

  نیست و رزق این خانھ حرام است . 
دنی�ا  بندۀ مدعی عشق را بھ بلایا مب�تلا م�ی س�ازد ت�ا از گر نھ اینست کھ عاشق مقصودی جز وصال ندارد . و خداوندم -٨

  .  و اھلش و بلکھ از خودش دل بکند و پاک شود تا بر دل این بنده وارد شود و مقیم گردد و اینست وصال
مت یر از طریق بلا و بدبختی پ�اک ش�دنی نیس�ت ؟ اگ�ر م�ی ب�ود ک�ھ امام�ان م�ا ک�ھ دارای ن�ص امام�ت و عص�آیا آدمی بغ -٩

  ستند از خدا طلب بلا نمی کردند . ذاتی ھ
نش�ان  ا خالصانھ برای خدا انجام دھد خدا بھ اجر این عملش بر او بلا نازل می کن�د . ای�ن س�خن رس�ولرھر کھ کاری  -١٠

زد ت�ا پ�اک م�ی س�ا می دھد کھ کار کردن برای خدا بمعنای عشق بخداست و لذا خداوند با نزول بلایا نفس و دل و جانش را
  را بیشتر یاد کند و طالب وصال با او و دیدارش گردد . بنده خدا 

ھ�د ل خالصانھ ھمان عمل عاشقانھ است و فقط کسی کھ عاشق بھ دی�دار اوس�ت چن�ین اعم�الی انج�ام م�ی دبنابراین عم -١١
  ورد . تا دلش را بدست آورد . و خدا ھم با نزول بلا ، بھ دل مؤمن نزدیکتر می شود و دل او را بدست می آ

ود ک�ھ آی�ا ش�پس واضح است کھ انسان عاشق چون با بلائی روبرو می شود تازه با عشق و دع�وی خ�ود روب�رو م�ی  -١٢
  عاشق است یا تاجر . خداپرست است یا بھشت پرست ؟ 

ھ بھشت می رسد و بھشت در قالب خاک صورتی مطلوب ندارد و بلکھ م�ردم جاھ�ل را ف�راری م�ی دھ�د و خداپرست ب -١٣
  تی در حیات دنیا اسوۀ بدبختی می نماید در اذھان عامۀ مردم . زیرا انسان بھش

ھ�د ش�د داند کھ با عمل خالصانھ اش کھ خدمتی بھ مردم است حتماً ب�ا ی�ک ب�لای جدی�د و ب�دتر روب�رو خواوقتی آدمی ب -١۴
  اینجا مقام امتحان عشق است . 

 درک و تصدیق ای�ن ق�انون عل�ت العل�ل ھم�ۀ ش�رکین قانون اخلاص در دین است کھ ھیچ توجیھی ھم ندارد . و عدم ا -١۵
ک�ت و ث�روت و بر و نفاق ھا در مردمان دین دار است . یعنی کسی کھ کار خیری انجام می دھ�د ت�ا خداون�د ب�ھ او س�لامت و

  آبرو و امنیت بیشتری بدھد اصلاً دین را نفھمیده است و این نوع آدمھا بسرعت منافق می شوند . 
خ�وبی نش نمی آزمای�د ول�ی گ�اه بن�ده ای ک�ھ آزم�ایش ھ�ای خ�ود را بعموماً بنده اش را بیش از تواھر چند کھ خداوند  -١۶

ر ھ بن�ده دیگ�ک�پاسخ داده و بھ ادعا و ایمان و اخلاص خود غ�رّه ش�ده اس�ت را در امتح�انی س�رنگون م�ی س�ازد بگون�ھ ای 
لج�وئی و ی نش�ان عش�ق برت�ری اس�ت و دنتواند دعوی عشق و اخلاص و بلکھ حتی ادعای ایمان کند . این س�رنگون س�از

ق�ام ی کن�د ک�ھ مم�لطف برتر خدا بھ بنده است کھ بنده را بھ خل�وص عاش�قانھ ت�ری م�ی کش�اند و ب�ھ وادی فن�ا در ذات وارد 
  توحید است . عاشقی کھ حتی جرأت ادعای عشق ھم ندارد . و این کمال عشق است ، تقیۀّ عشق !

  می کند و کفران نعمت می نماید آدم احمقی است و خداشناسی ندارد .  ، گلایھ بنابراین آنکھ در بلایا -١٧
ثروت و عیش و کامروائی را بھ معنای لطف و دوستی خ�دا بخ�ود م�ی دان�د ب�زودی منک�ر خ�دا خواھ�د  وآنکھ سلامت  -١٨

  شد قلباً . چنین کسی یا علناً کافر می شود و یا منافق . 
 بلاشناسی مغ�ز خداشناس�ی عرف�انی اس�ت و بس�تر معرف�ت نف�س و عرف�ان عمل�ی .ا حضور دارد و خداوند در ذات بلای -١٩

  پس وای بھ حال کسانی کھ در عرفان بھ جستجوی عیش و کامروائی ھستند حتی اگر معنوی باشد . 



 ١٩

دا ت کھ در اوج بلا و مصیبت و فقر و بیماری و عدم امنیت و آسایش باز ھ�م قم�ار عش�ق بب�ازد ب�ھ خ�پس عاشق آنس -٢٠
  خدمت بھ خلق جھت معرفی خدا با آنکھ می داند کھ بلائی دگر در راه است . در 
  ن عاشق آن دمم کھ ساقی گوید یک جام دگر بگیر و من بستانم . م -٢١

ر اس�ت و اع�ده اس�تواقو این جام بلائی برتر است در حین غرق بودن در بلاھای بیشمار . زندگی اولیای خدا تماماً ب�ر ای�ن 
  ھم است . این قانون ولی شناسی است . اینگونھ قابل ف
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 ٢١

  ه العلیمبسم اللّ
  

ر ش�روع اه لباس پیامبر برتن می کند و بھ زبان پیامبر ( عرب�ی ) س�خن م�ی گوی�د و ب�ھ آداب و س�نن پی�امبکسی کھ بناگ -١
  می کند مثل غلامی است کھ بناگاه بر تخت سلطنت بنشیند .  بھ زندگی

 خدوش و جاھل و مشرک و دلی سیاه و بی نور و تنی بی روح و روان�ی ب�ی معرف�ت و ب�اوری ب�دون یق�یناندیشھ ای م -٢
   بھ ناگاه لباس روح و ایمان و یقین و رسالت و وحی بر تن کرده است و متظاھر بھ نبی خدا شده است .

 و ب�ا او چ�ھ م�ی کن�د و چ�ھ نین تناقض عظیم و جامع و تمام عیاری چ�ھ بلائ�ی ب�ر س�ر ی�ک طلب�ۀ ج�وان م�ی آوردیک چ -٣
ص�ی وھ قاع�دتاً کشخصیتی در بستر زمان و جامعھ می سازد . این ھمان انسانی است کھ روحانی یا آخوند نامیده می شود 

ی ش�ده اس�رار الھ� ستگاری می دانند کھ گویا واقف ب�ر ھم�ۀپیامبر است و مردم او را اسوۀ دین و کمال و معنا و روح و ر
ی�ک  ن�د . و ای�ناست . خود او نیز ھم بواسطۀ تقلید از پیامبر و ھم نگاه مردم چنین احساسی درب�ارۀ خ�ودش حاص�ل م�ی ک

  مالیخولیای عظیم است کھ حادث شده است . 
ق�اً از آن دعا و نمایش چیزی را برپا کرده ان�د ک�ھ مطلاھان و ملایان بھ لحاظ شخصیت شباھت بنیادینی دارند . یعنی اش -۴

ھ و ش�ابھی داش�تمبیگانھ اند . شاه مظھ�ر ارادۀ خل�ق اس�ت و م�لا ھ�م مظھ�ر ارادۀ خ�دا . و ل�ذا ای�ن دو در ت�اریخ سرنوش�ت 
آموخت�ھ ت�ا  یب�ھ ش�اه م� عموماً بھ یکدیگر شدیداً نیازمند بوده اند و اکث�ر دربارھ�ا ب�ھ حمای�ت ملای�ان اداره ش�ده اس�ت . م�لا

ی�د . و ل�ذا ا ایفا نماچگونھ مظھر قدرت باشد و قدرت نمائی کند و شاه ھم بھ ملا این قدرت را می داده تا نقش الھی خود ر
  شاه و ملا ھمواره ماھیتاً بدلیل ادعای مشابھ ، مدعی و رقیب یکدیگر ھم بوده اند . 

ت�رس و ض�عف شخص�یت ب�وده ان�د و ملای�ان ھ�م از مظ�اھر  را شاھان برخلاف ادعا و نمایش از مظ�اھر اش�د بزدل�ی وچ -۵
  اشد بی روحی و بی معنائی بوده اند ؟ 

 ن وجودی در بشر است کھ ھر کسی چیزھائی را طلب می کند کھ فاقد آن است و عطش بشر بھ ھر چیزیاین یک قانو -۶
نطور ک��ھ وال م��ذکور اس��ت . ھم��ابمعن��ای فق��دان آن چی��ز بھم��ان ش��دت در بش��ر اس��ت . و ای��ن ی��ک دلی��ل ب��رای پاس��خ ب��ھ س��ئ

 ت��رین و ب��ی ترس��وترین آدمھ��ا می��ل ب��ھ پھل��وان و قھرم��ان ش��دن و ش��اه ش��دن دارن��د و عاش��ق پھلوان��ان و ش��اھانند . بی��روح
ا ھ�م ماع�ت اس�تثنجایمانترین افراد ھ�م بس�وی روحانی�ت م�ی رون�د و عاش�ق لب�اس و آداب پیامبرانن�د . البت�ھ از ای�ن ھ�ر دو 

آن  در پش�ت س�ر ی پھلوان�ان و روح�انیونی حقیق�ی ھ�م ھم�واره ب�وده ان�د . و ای�ن ن�وع جعل�ی ھم�وارهوجود داشتھ ان�د . یعن�
  ل آنان ھویت دجّالی خود را تزئین نموده اند . بَ انگشت شماران پنھان بوده و از قِ 

ت اس�ت امر تربی�ھر بھ چیزی تا چھ حدی آدمی را باطناً بھ آن صفت می رساند . این یک مسئلۀ اساسی در ولی آیا تظا -٧
  کھ موضوع تقلید و تلقین را مورد بحث قرار می دھد . 

دک��ان ان�یم ک��ھ نخس��تین گ�ام و مرحل��ھ در ام��ر تربی�ت ھمان��ا تقلی��د و تلق�ین اس��ت ھم��انطور ک�ھ در تربی��ت کوبھرح�ال م��ی د -٨
  شاھدیم . و این حداقل تربیت است یعنی تظاھر بھ خوبی ھا . 

م�ی آی�د  فت و تزکیۀ نفس توأم نباشد بی شک انسانی قشری و بیم�ار و بلک�ھ من�افق پدی�دولی اگر تربیت با تعلیم و معر -٩
  کھ صورتی روحانی و سیرتی شیطانی دارد . 

ند درص�د از طلب�ھ ھ�ای ح�وزه ھ�ای دین�ی ب�ھ ب�اطن و س�یرت و حقیق�ت لب�اس و زب�ان و آداب رس�ول م�ی چآیا براستی  -١٠
  رسند و پیامبرگونھ می شوند ؟ 

رن��ھ جوام��ع بش��ری ک��ھ جملگ��ی دارای د ی��ک ھ��زارم از ای��ن طلب��ھ ھ��ا ھ��م ب��ھ ب��اطن ای��ن تقلی��د نم��ی رس��ند وگب��ی تردی�� -١١
وار دمحمّ�گون�ھ و روحانیون و ملایان مذھب خود ھستند می بایستی بھ رستگاری رسیده باشند ک�ھ اینھم�ھ انس�انھای پیامبر

  و مسیح وار و موسی وار و بوداوار دارند . 
 نن�د ؟ زی�را در ھ�ر دوره ای یک�ی خمین�ی و م�درس و می�رزاکوند و چھ نقشی در جامع�ھ ایف�ا م�ی پس مابقی چھ می ش -١٢

د شیده م�ی ش�ونکمی شود . مابقی عموماً در نقطھ مقابل این روحانیون حقیقی قرار می گیرند و بھ سمت شاه  کوچک خان
  ر بھمراه خود می کشد . الا در وقایع انقلابی کھ کل یک ملت بھ جنبش می آید و ملایان را ھم بھ جب

و  س و آداب و سنت تمام عیار رسول خ�دا درم�ی آی�د اگ�ر بھم�ان ش�دت اھ�ل تق�وا و تزکی�ھ و معرف�ت نف�سآنکھ بھ لبا -١٣
گ خ�ود ھ نی�ز فرھن�عرفان و جھاد اکبر نشود جبراً مبدل بھ موجودی منافق تا سر حد مالیخولیا م�ی ش�ود و طبع�اً در جامع�

  . ی پندارندت چون او را وصی رسول مصاحب منبر و تبلیغات وسیع است و گوش مردم بھ اوسرا اشاعھ می دھد چرا کھ 
ل و ج�دی ر روحانیون در عمل زندگانی و نھ فقط در نمایشات ، و نیز در سیر و سلوک عرف�انی ش�دیداً فع�ابنابراین اگ -١۴

س�اس نف�اق اوده اند و بوماً در طول تاریخ چنین نباشند مبدلّ بھ دجالان دینی و نعل وارونۀ تقوا در جامعھ می شوند کھ عم
راس��تی بدر مردمن�د ک��ھ اش��د ض��لالت اس�ت یعن��ی ارک��ان م��ذھب ض��د م�ذھب م��ی ش��وند و براس��تی افی�ون خلای��ق م��ی گردن��د و 

  جانشینان ابلیس در میان مردمند . 



 ٢٢

دد و نفاق و پلیدی م�ی گ�رعنی یک ملا اگر براستی روحانی نشود یک آدم معمولی نمی شود بلکھ یک جرثومۀ فساد ی -١۵
 ون��ۀ ش��یطان لاک�ھ در لب��اس پی��امبران زن��دگی م��ی کن��د . آخون��د اگ��ر براس�تی منش��أ ن��زول روح نگ��ردد و حق��اً روح��انی نش��ود 

  شیطانی می شود . 
ش�ھ گر یک سلطان و رھبر سیاسی دارای قدرت ب�اطنی و اقت�دار اراده نباش�د و اس�تقلال شخص�یت و اندیاھمانطور کھ  -١۶

ده ان�د ریتانی�ا ب�وباشد تحت نفوذ بیگانگان درمی آید ھمانطور کھ بسیاری از شاھان ایران م�زدوران بن�ی عب�اس و نداشتھ ب
ی�ک  .د م�ی کش�د را ب�ھ فس�ا انو دربار و مقر حکومتش لانۀ دشمنان خلق می شود و ملتی را بھ باد فنا م�ی دھ�د و دنیایش�

   خوند یا احیاءگر دین است و یا ویرانگر دین .روحانی قلابی ھم آخرت یک ملت را تباه می کند . یک آ
رار ق�رھبران دینی و مراجع بزرگ واجب است کھ مراک�ز دین�ی و ح�وزه ھ�ا را تح�ت تعل�یم و تربی�ت وی�ژه  بنابراین بر -١٧

ود سالت خ�ند از کل ردھند وگرنھ این مراکز مبدل بھ مرکز تولید شیطان می شود . و اگر رھبران دینی از این امر غفلت کن
  غفلت کرده اند . 

و  .گ مستلزم جھادھا و مراقبت ھا و تعلیم و تربیت ھای بزرگ است وگرن�ھ دج�الان بزرگ�ی م�ی پ�رورد ادعاھای بزر -١٨
م�ردم اس�ت  دعوی روحانیت و آخوند شدن بزرگترین ادعای ممکن در جامعھ است . آخوند یا براستی وصی رسول و ناجی

خاص��یت  ت و مخ�رّب ایم��ان و آخ�رت خل��ق اس�ت . آخون��د معم�ولی و ب��ی آزار و ب�یو ی�ا ی��ک دج�ال و ش��یطان خطرن�اکی اس��
  نداریم . 

ی م�آشکار است کھ ھر کسی کھ امروزه وارد یکی از حوزه ھای علمیھ م�ی ش�ود و لب�اس پی�امبر ب�ر ت�ن  فاجعھ آنگاه -١٩
ۀ اس�د س�ر ک�ردلمین دارد در مفکند می شود حجت اسلام و مسلمین ! و آنگاه جامعھ ای کھ صدھا ھ�زار حج�ت اس�لام و مس�

م�ی نگرن�ھ چن�ین عالمیان است . از اینجاست کھ معلوم می شود اکثریت اینان در واق�ع حج�ت کف�ر و نف�اق و فس�اد ھس�تند و
 ون خ�ود ردگ�اشد . از اینجا معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ مراج�ع و رھب�ران دین�ی کمت�رین مس�ئولیتی در قب�ال ش�اگردان و دس�ت پرو

ش�ان ھ�م ک�ھ پیامبر ن نمی دھند . و بدین طریق مسلمانان عم�لاً و عین�اً ب�ھ ای�ن نتیج�ھ م�ی رس�ندشاجامعۀ مسلمین از خود ن
  ستند . ر مسلمین ھدیکی از این آخوندھا بوده است . و این پایان دین و اسلام است . اینان در حقیقت ختم کنندۀ اسلام 
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  خوشبختی یعنی چه ؟ 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٤

یات و ھستی آدمی یک بخت است یعنی یک شانس . زیرا می توانست کھ ھرگ�ز بوج�ود نیای�د ول�ی آم�ده اس�ت . بخ�ت ح -١
ک��ھ  ب��ھ معن��ای ش��انس بوج��ود آم��دن اس��ت . پ��س ھ��ر کس��ی ک��ھ وج��ود دارد خوش��بخت ت��رین موج��ودات اس��ت در قب��ال کس��انی

 ن ، ی�ک بخ�تی بخت بسیار خوش و شانس خارق العاده اس�ت . ب�ودبوجود نیامده اند . پس زندگی آدمی بخودی خود دارا
  است و بخت برترین است و شانس مطلق کھ شانس " بودن " است در قبال نبودن کھ امری طبیعی است . 

ی�ن وش بختی و شانس کبی�ر ِ " ب�ودن " در قب�ال نب�ودن ، مج�الی اس�ت ک�ھ ای�ن ب�ودن ، جاودان�ھ ش�ود و اخو اینک این  -٢
الھ�ی  فی�ق و دادۀتلاش و ارادۀ انسان است . در حالیکھ بودن اولیھ ھیچ ربط�ی ب�ھ ارادۀ آدم�ی نداش�ت و ی�ک تو مربوط بھ

  است . 
  س بدبختی اینست کھ انسان نتواند این بودن را برای خود ابدی سازد یعنی یک خوشی ابدی . پ -٣
ت زیرا آدم�ی در ھس�تی نخس�تین خ�ود ک�ھ ی�ک ھرحال آدمی ابدی ھست ولی خوش بختی بمعنای ابدی ساختن اراده اسب -۴

س��تی ارادی ھخ�وش شانس��ی ب�وده اس��ت اراده ای نداش�تھ اس��ت . این�ک بای��د ای�ن ھس��تی شانس�ی را تب��دیل ب�ھ ارادۀ اب��دی و 
د در یکون می ش�وسازد و اراده بھ ھستی . و این ھمان حیات بھشتی است کھ در آن آدمی طبق قول خدا دارای ارادۀ کن ف

  دوزخی حیاتی ضد ارادی است پس ضد ھستی است : ھستی ضد ھستی !  حالیکھ حیات
ه را ب�ھ رۀ ھستی آدمی ھمان اراده است تا آنجا کھ می توان ھستی را ھمان اراده ب�ھ ب�ودن دانس�ت و ارادمھمترین گوھ -۵

ی ا ت�رجیح م�ن رمعنای ھستی اراده . بھ ھمین دلیل آدم�ی در عرص�ۀ جب�ر و ب�ی اراده گ�ی احس�اس ن�ابودی م�ی کن�د و نب�ود
  دھد . 

ھ چیستی در بشر و چیستی پرستی بشر ھمان بیان گوھرۀ اراده در ھستی بشر اس�ت ک�ھ بش�ر ھس�تی اش بتبدیل ھستی  -۶
چ�ھ بس�ا  چ�ار م�ی ش�وددرا تماماً اراده می فھمد و درمی یابد : اراده بھ ھستی ! و اینست کھ انسانی چون بھ بی اراده گ�ی 

  خودکشی می کند . 
و ای�ن  دیل ب�ھ ارادۀ مح�ض م�ی کن�ده سرّ ھستی است . ھستی انسان بی اراده بھ او داده ش�ده اس�ت ول�ی او آن�را تب�اراد -٧

  معنای ھوس و بولھوسی بشر است . و دین خدا در مقابل این امر پدید آمده است . 
  است . ین ھمان راه و رسم بی اراده کردن ھستی خویش است و لذا مقام تسلیم و رضا کمال دین د -٨
زخ�ی رای ارادی کردن حیات و ھستی خودش او را بھ جبرھا می اندازد یعن�ی ب�ی اراده م�ی کن�د و ای�ن دوبتلاش انسان  -٩

  شدن ھستی است . 
 تی بی اراده اس�ت در منش�أ ھس�تی اش . ول�ی خ�ود ھس�تی انس�ان غریزت�اً دارای اراده اس�ت ک�ھ پی�رویانسان یک ھس -١٠

  راده شدن و مجبور شدن ارادۀ انسان می شود . انسان از آن اراده موجب بی ا
ی نی کھ برخلاف ارادۀ غریزی خود عمل می کند بر ذات ارادۀ ھس�تی خ�ود م�ی رس�د و ص�احب ارادۀ ھس�تانسان بمیزا -١١

  خود می شود و صاحب ھستی می شود و اینست خوش بختی انسان . 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٥

  
  
  
  
  

   "بودن  "شهامتِ 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٦

  
 وعتِ بودن ھمان شجاع و باشھامت بودن است . شجاع بودن یعنی قدرت ب�رون افکن�ی اراده و اندیش�ھ شھامت و شجا -١

 – عارفان�ھ آرمان . و این قدرت جز حاصل معرفت و عشق بھ آن ای�ده و آرم�ان نیس�ت . پ�س ش�جاعت ب�ودن معن�ائی ک�املاً 
  عاشقانھ است . 

  اماً حاصل شناخت است . لبی و روحانی است پس پدیده ای تمشجاعت حاصل یقین ق -٢
  ھامت حاصل حسّ یقینی در جاودانھ بودن است و این جاودانگی نیز امری عرفانی و روحانی است . ش -٣
 عماق مرگ و نیستی را می شکافد در آن بھ حیات و ھستی جاودان�ھ ت�ر و برت�ری م�ی رس�د و ای�ن منج�راآدمی ھر چھ  -۴

  برتر می شود کھ باعث شجاعت در بودن است . بھ یقینی 
 ه تر آدمی بمیزانی کھ حضور خدا را بعن�وان گ�وھر ج�اودانگی در وج�ود خ�ود درک و ح�س م�ی کن�د ش�جاعبھ زبان ساد -۵

  می شود و این شجاعت عرصۀ اثبات خدا در خویش است . 
حض�ور او در خ�ویش  یزانی کھ آدمی بھوجود خویش است بمس شجاعتِ " بودن " تلاش جھت آشکار سازی خدا از پ -۶

  یقین دارد . 
 خودش دارای اراده ای برای تحقق و اثب�ات جاودان�ۀ خویش�تن اس�ت و ھ�ر بش�ری در ح�د معرف�ت و یق�ین بودن در ذات -٧

  خود دارای این ارادۀ خلاقّ است و تمام ھمّ و غم او بر محور این اثبات قرار دارد . 
ان حضور خداس�ت . و معرف�ت ب�ر ای�ن حض�ور در خویش�تن موج�ب پی�دایش ت�لاش ود ھمپس بودن یعنی خدا بودن . وج -٨

  برای اثبات این حضور است و این ھمان شجاعت است . 
  عرفت بر الوھیت خویشتن منشأ شجاعت است . شجاعت حاصل معرفت نفس و خودآگاھی الھی است . م -٩

  ب خودآگاھی و خودباوری برتری می شود. جاعت حاصل خودآگاھی و خودباوری است و متقابلاً موجش -١٠
  جاعت اراده بھ کشف برتری از حقیقت بودن است . ش -١١
  جاعت ھمان شجاعت خودآزمائی و خودیابی برتر است . ش -١٢
  جاعت دارای ذاتی مکاشفھ گرانھ و حق جویانھ است و لذا حرکت و جھشی در تاریکی است . ش -١٣
  یزان شجاعت بھ میزان قدری است کھ انسان در خود می شناسد . مقدر ھر کسی بھ شجاعت اوست و  -١۴
  جاعت ھمان اراده بھ بودن و الحاق بھ بودن است تا بودنی جھانی و جاودانھ . ش -١۵
  ئی است : بودآئی !شجاعت حاصل بخودآ -١۶
  جاعت ھمان اتکاء بھ نفس است : اتکاء بھ ذات بودن !ش -١٧
  شجاعت ، قدرت بودن است .  -١٨
  ست کھ کل بودن را بھ لحاظ چیستی ، زیر پا می نھد و در مھلکۀ نابودی قرار می دھد . اشجاعت عملی  -١٩
  جاعت نبرد با صفات است و قمار با تمامیت داشتن و چیستن خود و نیز دانستن خود . ش -٢٠
  جاعت نبرد با تمامیت خود است برای رسیدن بھ خود برتر . ش -٢١
  معنای محسوس است .  ووجود محض و مطلق و مبرا از ھر صفت  شجاعت حرکت بسوی -٢٢
  د است . شجاعت ، مطلق پرستی وجو -٢٣
نس��ان خدایگون��ھ در بی��رون از نس��ان ش��جاع ی��ا کس��ی اس��ت ک��ھ ب��ا خ��دای خ��ود در خویش��تن روبروس��ت و ی��ا ب��ا ی��ک اا -٢۴

  . خویشتن
  . جاعت ھمان خودبراندازی آگاھانھ و مختارانھ و عاشقانھ است ش -٢۵
  وادی فناست .  شجاعت ھمان حرکت در -٢۶
  اع و ترسو !آدمیان دو نوعند : شج -٢٧
  نان کھ بخود ایمان دارند شجاعند و آنانکھ بخود کافرند ترسویند . آ -٢٨
  طراف شجاعترین انسانھا ، ترسوترین آدمھا زندگی می کنند کھ خود را مریدان می نامند.ھمواره در ا -٢٩
ۀ دین طریق احساس بودن می کنند . این ھم�ان رابط�بند و مابقی ھم شجاعان را دوست می دارند و برخی خود شجاع -٣٠

  امام و مأموم است . 
  جاعت ارادۀ یکی شدن با خویشتن است . ارادۀ الحاق بھ ذات است ، الحاق بھ خدا . ش -٣١
  اینست کھ ترس عین کفر است و لذا اساس گناھان است .  و -٣٢
  ل الحاق بھ ذات است . ھ معجزه و کرامت نامیده می شود محصول شجاعت است ، محصوھر آنچھ ک -٣٣
  ترس و بزدلی است .  و عذاب نامیده می شود و کلاً دوزخ تماماً محصول آنچھ کھ جزا -٣۴
  وزخ ابتلای بھ بودن است در حین فرار از  آن . د -٣۵
  ختیاری است و عاشقانھ . وزخ ، وجود جبری است و جبارانھ ، بھشت ھم وجود اد -٣۶
  خابِ بودن است . و ترس انتخاب نبودن است کھ بصورت انتخاب " داشتن " بروز می کند . شجاعت ، انت -٣٧



 ٢٧

ب بودن محض است . و ترس ھم انتخاب چیستن است : چیزی بودن : پولدار ب�ودن ، خوش�گل ب�ودن ، شجاعت انتخا -٣٨
  ن ، مؤمن بودن ، شجاع بودن ، عاشق بودن و ... . خوشبخت بودن ، مشھور بودن ، دانشمند بود

  ی نیازی است . شجاعت ھمان شجاعت ب -٣٩
  لکھ شجاعت نمائی است : شجاعت ضد شجاعت ! تلاشی برای مخفی داشتن ترس !بشجاعت نیست  ماجراجوئی ، -۴٠
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 ٢٩

 
  ه الحکیمبسم اللّ

  
چ�ھ ر اسلام علمی است کھ معیشت را در خدمت معنویت و دنیا را در سمت آخ�رت س�اماندھی م�ی کن�د و آندعلم اقتصاد  -١

  کھ فقھ نامیده می شود ھمین علم است کھ علم اقتصاد را در محور خویش داراست . 
 مروزه موسوم بھ عل�وم اجتم�اعی م�ی باش�د و عبارتس�ت از اقتص�اد ، حق�وق ،مۀ علومی است کھ اھفقھ اسلامی جامع  -٢

  . اشوئی سیاست ، قضاوت ، تجارت ، مدیریت و بانکداری و حتی تخصص ھائی ھمچون تعلیم و تربیت و زن
 یماید تنھا مشکل و بن بس�ت ذات�ی فق�ھ اس�لامی اینس�ت ک�ھ مجموع�ھ ای از عل�وم اخب�اری و اطلاع�ات ق�دشبزرگترین و  -٣

  ه است . است یعنی ذاتاً علم نیست و لذا ھزار سال است کھ عقب مانده است و لذا از حیث انتفاع نیز ساقط شد
ن عمل�ی د : عرفان و فقھ ! بھ زبان دیگر یعنی عرفان نظ�ری و عرف�ادو چیز تعلیم داده می ش (ع)در مکتب ائمۀ اطھار  -۴

  م . . عرفان نظری ھمان علم فقھ بود و مھد جوشش احکا
 ر ن��زد علم��ای اس��لامی ، عرف��ان از فق��ھ ج��دا ش��د ھ��ر دو ب��ھ س��وی انفع��ال و عق��یم ش��دن و م��رگ رف��ت . ت��اداز زمانیک��ھ  -۵

  جائیکھ این دو بھ طرد و لعن یکدیگر پرداختند . و این منشأ نفاق در اسلام و خاصھ تشیع است . 
منجر ش�د  در و مادر بود کھ بھ نابودی اسلام در تاریخرفان و فقھ ھمچون مادر و پدر اسلام ھستند و این طلاق بین پع -۶
 .  
داوت ع�اق و طلاق بین عرفان و فقھ با غیبت امام دوازده آغاز شده است . ھم�انطور ک�ھ انش�عاب رس�می و بی تردید نف -٧

ھ�م  س�نت عۀ اھلبین فرقھ ھای اسلامی و خاصھ شیعھ و سنی ھم با این غیبت آغاز شده است ھمانطور کھ ھمۀ امامان ارب
  از شاگردان امامان شیعھ مخصوصاً امام باقر و امام صادق بودند . 

ی دو غیبت امام دوازدھم سیر و سلوک عرفانی کھ فرزند امامت است متوقف گردید و اسلام و شیعھ بس�و در حقیقت با -٨
  افراط و تفریط حرکت نمود : عرفان گرائی و فقاھت گرائی ! 

گ عل��وم اس��لامی ش��د یعن��ی عل��ومی ھمچ��ون اقتص��اد اس��لامی ، جامع��ھ ص��مانھ موج��ب م��رای��ن دو گ��رایش متن��اقض و خ -٩
   .حاق افتاد شناسی اسلامی ، روانشناسی اسلامی ، طب اسلامی ، حکمت ، رھبری و مدیریت و حقوق پویا و خلاق بھ م

  یدایش مدرسھ ( حوزه ) و خانقاه بمعنای این نفاق و طلاق تاریخی است . پ -١٠
ون ش آغ�از گردی�د و دس�تگاھھای ج�ور ھمچ�طلاق تاریخی بود کھ فرقھ گرائی از ھر دو نوع عرفانی و فقھی ابا این  -١١

ب�دیل ب�ھ ان را ھ�م تخلفای عباسی ھم بر این نفاق افزودند و ب�ھ آن دام�ن زدن�د و فق�ھ را تب�دیل ب�ھ عل�م ح�دیث کردن�د و عرف�
  فلسفۀ یونانی . 

اھ�ت ھم تحت رھبری یونانی گری ق�رار گرف�ت و از محت�وا تھ�ی ش�د . و ل�ذا فقأثیر یھودیت و فلسفھ علم حدیث تحت ت -١٢
  رآمد . دما ربائی و عرفان ما ھم مشائی گردید و ھر دو ابزار توجیھ ستم و کفر شد و بخدمت حاکمیت ھای جور 

قاب��ل  بوض��وح (ع)مت��رین درس��ھائی ک��ھ درب��ارۀ اقتص��اد و سیاس��ت و حکوم��ت اس��لامی از حکوم��ت پ��نج س��الۀ عل��ی ک -١٣
باشت سرمایھ در دست افراد و گروھھا ، و در ص�ورت چن�ین وض�عی ، دخال�ت ممنوعیتّ ان -١استنباط ھستند عبارتند از : 

س�لمین ی�ت الم�ال مبمستقیم حکومت اسلامی و بازگردانیدن این ثروت کلان بھ منابعی کھ از آنجا حاصل آمده است و ی�ا ب�ھ 
دستمزد آحاد مسلمین اعم از ح�اکم و س�رباز و رفتگ�ر و عمل�ھ و قاض�ی و  وبرابری حقوق  -٢جھت ھزینھ ھای عمومی . 
ر سیاسی و اداری و رھبری و ولایات شھرھا  بین ھم�ۀ طبق�ات م�ردم و ن�ھ فق�ط تقسیم اقتدا -٣دانشمند و دھقان و وزیر . 

ی ب�زرگ از شھرھا لایت برخیو (ع)بین طبقات ثروتمند و یا حتی افراد سیاستمدار و دانشمند و ملایان . ھمانطور کھ علی 
  دند . را بھ دھقانان بیسواد محول نمود کھ مطلقاً سابقۀ سیاست و حکومت نداشتند و مردمی امّی و عامی بو

اری رآمد اقتصادی و قدرت سیاسی نھ جایگاه طبقاتی و نژادی است و نھ جایگ�اه فرھنگ�ی و علم�ی و اددیعنی میزان  -١۴
ز و رھب�ری ا عداد تولید و تجارت است بلکھ موجودیت انسانی است و فقط ق�درت سیاس�یاست و نھ حتی قدرت بازو و است

ت اس�ت و آنجا کھ مربوط بھ سرنوشت عمومی جامعھ می ش�ود بس�تھ ب�ھ می�زان تق�وا و معرف�ت و اخ�لاص در دی�ن و فض�یل
  آنھم نھ علم و تقوای کلاسیک و کلیشھ ای کھ برآمده از اشرافیت است . 

ی��ت انس��انی و ع��زت و ش��رف بش��ری اس��ت و قتص��اد عل��وی می��زان حت��ی ک��ار ھ��م نیس��ت بلک��ھ موجوددر حکوم��ت و ا -١۵
ال ح��حکوم��ت اس��لامی موظ��ف اس��ت ک��ھ ھم��ۀ ش��ھروندان خ��ود را از ح��داقل معیش��ت برخ��وردار س��ازد و ای��ن مس��ئلھ ش��امل 

  غیرمسلمانانی کھ با جامعۀ اسلامی در نبرد نیستند ھم می باشد . 
ای ب�ادآوردۀ حاص�ل از می�راث را ک�ھ موج�ب اس�تثمار و تبع�یض م�ی باید کھ حت�ی ث�روت ھ� حکومت علوی حق دارد و -١۶

اس�ت  ل دزدی ف�ردشود مھار نماید و حتی این نوع ثروت را بھ نفع جامعھ مصادره کند چرا کھ ثروت انباشتھ شده یا حاص�
  و یا دزدی پدر و اجدادش . 



 ٣٠

ا و حرامخ��واری اس��ت و ھ��یچ توجی��ھ دیگ��ری ن��دارد . ای��ن ر حکوم�ت عل��وی ھ��ر ک��اخی ب��ی تردی��د حاص��ل دزدی و رب�د -١٧
ھ�ات فقھ��ی ھم�ان حق�ی از فق��ھ عل�وی اس��ت ک�ھ در ت�اریخ فق��ھ اس�لامی و ش��یعی بکل�ی مح�و گردی��ده اس�ت و دری��ائی از توجی

  غیراسلامی وارد فقھ اسلامی شده تا دزدی را توجیھ کند و استثمار را تقدیس نماید . 
یای�د . نو اشرافیت پدید آید فساد پدید آی�د و ھ�یچ س�لطنتی ب�ی انباش�ت ث�روت پدی�د  سلطنتبقول قرآن کریم ھر کجا کھ  -١٨

تص�اد ح�اظ عل�م اقاینست کھ در اقتصاد علوی انباشت سرمایھ ھیچ توجیھی ندارد و بھر وسیلھ ای کھ باشد حرام است ب�ھ ل
  ھم جز از طریق ربا و استثمار انباشت سرمایھ ممکن نمی آید . 

ج�ائی  ثمار نباشد خمس و زکات و انفاق ھیچد اسلام ، اگر ربا و رانت خواری و غارت اموال عمومی و استدر اقتصا -١٩
  برای انباشت سرمایھ پدید نمی آورد . 

ن اگر در جامعھ ای انباشت سرمایھ و اخ�تلاف طبق�اتی و فس�اد رخ نم�ود ب�دان معناس�ت ک�ھ اقتص�اد آ پس واضح است -٢٠
  ول اقتصادی و فقھ اسلامی رعایت نمی شود . جامعھ ، اسلامی نیست و اص
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  (ع)یکبار دگر حسین 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ٣٢

                                                      

  ه الحسینبسم اللّ
  

ار اس�ت کھ بر دین خ�الص اس�تو آخرالزّمانبعنوان تنھا قوم و مذھبی در  ی از دوازده امام شیعھ است . شیعھحسین یک -١
ای حس�ین را ب�ر بعنوان دوران حاکمیت مفتخرانھ کفر و شقاوت و ستم و رذالت و بی رحم�ی فق�ط ام�امی چ�ون آخرالزّمان. 

  رستگاری و نجات خود می طلبد . امامی کھ چون حسین جلوه کند و حسین باشد . 
٢-  ً یّ�ت . و سیعتر و جھانی ت�ر مفاس�د و حیوانی�ت و انانعصر یزید است با شکوفائی ھزاران بار شدیدتر و و عصر ما عینا

  لذا امامی غیر از حسین نمی تواند دادرس مؤمنان این دوران باشد . 
 دوازده امام فق�ط حس�ین اس�ت ک�ھ ب�ھ ش�یعیان و بلک�ھ ھ�ر انس�ان ح�ق طلب�ی ، احس�اس نج�ات و رھ�ائی م�ی اگر از میان -٣

ھ کثر قری�ب ب�ابخشد و سیمای ھدایت را آشکار می کند ، بدان دلیل است کھ عصر ما عصر حاکمیت جھانی امویان است و 
  اتفاق رھبران ملل ، یزیدی ھستند . 

د آدمیّ�ت خ�ود را حف�ظ و حراس�ت عنی انسان امروز فقط با توسل بھ س�نت و ھوی�ت و مکت�ب حس�ین اس�ت ک�ھ م�ی توان�ی -۴
  . کند
س�تی سان عادل و ح�ق پرس�ت ام�روز ھ�م بایرم تر و عاشورائی تر از ھر ماه و روزی در تاریخ است و لذا انامروز مح -۵

  حسینی تر از حسین باشد . حسین یک آغاز است . 
م�ی کن�د  جاھدی کھ بمب بھ شکم می بندد و خود را بھ کمپ نظامیان آمریکا و اسرائیل می اندازد و منفجرامروزه آن م -۶

  ت از حسین . حسینی تر اس
یعیان عۀ مخلص حسین بسیار تنھاتر از حسین است . زیرا اکثر قریب بھ اتفاق اھل دین و مسلمانان و ش�امروز یک شی -٧

د امتح�ان خ�و کوفی تر از کوفیان عصر حسین ھستند . و این خود واضح ترین علت غیبت ام�ام زم�ان اس�ت . و ت�ا ش�یعیان
   .ند تا این بار شیعیانش او را تحویل اسرائیل و آمریکا بدھند را در عمل پس ندھند امام ظھور نمی ک

حس�ین  ن بھ یارانش این بود کھ : ھ�ر ک�ھ م�ی خواھ�د خ�ود را ب�رای خ�دا ف�دا کن�د ب�ا م�ن بیای�د . بن�ابراینحرف آخر حسی -٨
ود ب�ی�ک ف�دائی  اوبرای توسعھ و اصلاح وضع جامعھ حرکت نکرد . برای انقلاب ھم نبود ک�ھ ب�ھ س�وی ک�ربلا ب�راه افت�اد . 

ن نداش�تند داکاری حس�یففدائی خلق ھم نبود چرا کھ خلق جملھ با یزید و ابن زیاد کنار آمدند و راضی شدند و لذا نیازی بھ 
  . او خود را فدای خدا کرد . این یعنی چھ ؟ 

د . خ�دا ش�ی خانم�انی نمای�یا خداوند چھ نیازی دارد بھ بنده اش کھ خود را بھمراه خاندانش بھ پ�ایش س�ر بب�رد و خودکآ -٩
  چھ نیازی دارد کھ بنده در مقابلش " ھاراگیری " کند ؟ 

ی خدا بارھا نگفتھ کھ دین از آن اوست و او خود صاحب و مالک دین خویش اس�ت و نی�ازی ھ�م ب�ھ کس� آیا مگر خود -١٠
ھ�د اھ�ر ک�ھ م�ی خو و آگاھان�ھ : ندارد تا از دینش حراست نماید . پس کار حسین چھ معنائی دارد جز خودکشی کاملاً عمدی

  خود را فدا کند با من بیاید . 
  اقعۀ کربلا مطلقاً از معنا و ماھیت یک عمل انقلابی نیست . و -١١
  با صدای بلند اینست کھ : ای ظالمان بیائید و ما را بکشید و خاندان ما را براندازید .  واقعۀ کربلا -١٢
ا ھ�م  برد حتی پیرزن و زن جوان و پسر شیرخوار و جوان بیمار و ت�ب دار رشت با خود بھ کربلاحسین ھر چھ کھ دا -١٣

خان�دانی  ودبران�دازیخبا خود بھ قتلگاه برد . این یعنی چھ ؟ کجای این کار عملی انقلابی بمعنای امروزین است ؟ این یک 
  و تمام عیار است . آیا نھ اینست ؟ 

  تی خویش برای خدا نیست . چرا ؟ ک قربانی تمام عیار از کل حیات و ھساین ی -١۴
ذات�ی  نی بھ معنای پرداخت کف�اره و قب�ول توب�ھ از باب�ت گناھ�ان ب�زرگ اس�ت . در ھم�ۀ م�ذاھب ای�ن معن�ایاصولاً قربا -١۵

  قربانی در صور متفاوت است . 
و  ھ�ا و ی�ارانگناھی مرتکب شده کھ چنین قربانی ای م�ی پ�ردازد خ�ود را و ھم�ۀ محبوبھ�ا و محبوبی�ت  آیا حسین چھ -١۶

 س�ت ک�ھ حس�ینکسانی کھ او را دوست دارند را بھ مسلخ می برد . گ�وئی ک�ھ گن�اھی بزرگت�ر از ای�ن بش�ری مرتک�ب نش�ده ا
  شده است . آیا نھ اینست ؟ 

د ی در حیات دنی�وی خ�وآخرین پیامبر خدا ، نخستین پیامبری است کھ از یک قوم بدوی و لامذھب و وحش (ص) محمّد -١٧
  برتر پدید آورد . بدین لحاظ موفقترین پیامبر خدا محسوب می شود .  تمدنّلکھ یک یک امّت و ب

د و ب�ر ملت�ی ک�ھ خداپرس�ت بودن� ولیضرت موسی ھم البتھ اولین پیامبری بود کھ در حیات خود یک امّت پدید آورد ح -١٨
زن�ده  ران خود رادار نبودند و دختبر آئین دین حنیف ابراھیم می زیستند نھ چون عرب کھ حتی از فطرت مذھبی ھم برخور

  ودند . بگور می نمودند و زنان را چون حیوانات خرید و فروش می نمودند و براستی از حداقل آدمیت ھم بری ب
، ھنوز ن�یم ق�رن از رحل�تش نگذش�تھ ب�ود ک�ھ ام�تش ب�ھ جاھلی�ت بازگش�تند و  محمّدو این موفق ترین پیامبر خدا یعنی  -١٩

نش را علناً زیر پ�ا نھادن�د و ب�ھ پی�امبر خ�ود فحاش�ی م�ی کردن�د و ای�ن واقع�ھ البت�ھ از ف�ردای رحل�ت ھمۀ اصول و احکام دی



 ٣٣

پیامبر آغاز شده بود و ھنوز یکماه از رحلت او نگذشتھ بود ک�ھ دخت�رش را کش�تند و وص�ی اش را در کوچ�ھ و خیاب�ان ب�ھ 
  ز شد کھ با علی بودند . زنجیر کشیدند و ھتاکی کردند و ترور ھمان چند تن از مؤمنین ھم آغا

  مام و امامت را فھم نکنیم واقعۀ کربلا را ھرگز فھم نخواھیم کرد ھمانطور کھ نکرده ایم . اگر معنای ا -٢٠
س ! یعن�ی الن�ا نشین خدا بر روی زمین نیست بلکھ خلیفھ و نمایندۀ امّت در نزد خدا نیز ھست یعنی خلیفةامام فقط جا -٢١

ج�ھ از واس�ت و دو  ر نزد مردم و جانش�ین و نماین�دۀ م�ردم در ن�زد خ�دا . و ای�ن دو وج�ھ از امام�تجانشین و نمایندۀ خدا د
  رسالت امام . 

ک��ھ خ��ود را خلیف��ۀ خ��دا در ن��زد م��ردم و خلیف��ۀ م��ردم در ن��زد خ��دا م��ی دان��د یعن��ی یزی��د ک��ھ خ��ود را  و این��ک آنک��س -٢٢
را  دمحمّ�یس دی�ن کن�د و ابت�دائی ت�رین ن�وامس�گ ب�ازی م�ی  امیرالمؤمنین ھم می خواند علناً شرابخواره گی و عنتربازی و

ک�ھ در ھ ب�دلیل آنآشکارا بھ سخره گرفتھ و بدتر از آن کل امت ھ�م ب�ر مح�ور او جم�ع آم�ده ان�د . ج�ز جم�اعتی از م�ردم کوف�
د ھم با تأئی ھ اینکمی زیستند مغضوب معاویھ و یزید شده بودند و لاجرم با تعارف حسین را تأئید می کردند  (ع)شھر علی 

  مشتی خرمای اھدائی یزید منتفی شد و اینان عملاً حسین و یارانش را تحویل ابن زیاد دادند . 
ن�ده و ضح است کھ حسین از جانب پیروانش با یزید مبارزه نمی ک�رد و در حقیق�ت از جان�ب ش�یعیانش نمایبنابراین وا -٢٣

  د و می بایست پاسخگوی خدا می بود . امام نبود ولی از جانب خدا نماینده و امام مسلمین بو
  س واقعۀ کربلا پاسخ حسین بود بھ خدایش از بابت امامتش در نزد امّت . پ -٢۴
ھادن�د و ب�ا ن است معنا و پیام و کلام حسین بھ خدایش در کربلا : پروردگارا خلق تو دی�ن ت�و را زی�ر پ�ا ندر حقیقت ای -٢۵

پ�ذیر و ن�اه ب�زرگ بگادند . اینک ج�ان م�ن و خان�دان و ی�ارانم را ب�ھ کف�ارۀ ای�ن آن بھ جنگ برخاستھ و امامت مرا گردن ننھ
م�ھ ھمرا بجای  وخلق خود را شفاعت کن و ببخشا و دین خود را از آنان بازپس مگیر و درب رحمت خود را بر آنان مبند 

  قصاص فرما . 
ھ م�را در ب�ر گیری�د " . ای�ن ھم�ان اس�ت ک� رھاجز ب�ا ریخ�تن خ�ون م�ن دوام نم�ی یاب�د پ�س ای شمش�ی محمّد" اگر دین  -٢۶

ای�ن  می ببن�دد وس�ت ک�ھ خداون�د درب دی�ن خ�ود را ب�ر ق�وذاب خدا ب�ر خل�ق در ای�ن دنی�ا آن اگفتیم . زیرا بدترین غضب و ع
ک�ھ  دھ�د . خاص�ھنیعنی ھمۀ دربھای رحمتش را بستھ است . و حسین خاندان و یارانش را قربانی داد ت�ا چن�ین اتف�اقی رخ 

ن حس�ین اھب روی زم�ینیز بود و اینست کھ امروزه ھمۀ اقوام و مذ آخرالزّمان، دین اعراب نبود بلکھ دین انسان  این دین
ش�ق عمی ش�ود و  را دوست می دارند و نمی توانند کھ دوست ندارند این امری ذاتی است و این دوستی مستمراً جھانی تر

  می شود .  آخرالزّمانحسین تبدیل بھ عشق انسان 
 ر عص�ر حس�ین ن�ھ تنھ�ادفقط از این منظر است کھ حسین را بمعنای " سفینۀ نجات " بشری درک می کنیم زیرا دین  -٢٧

ز ای�ن دارد و در اعراب کھ بر روی زمین در ح�ال ن�ابودی ب�ود . و ش�اھدیم ک�ھ ام�روزه فق�ط اس�لام اس�ت ک�ھ معن�ا و ح�س د
  ین تماماً از حسین است . سائر مذاھب ھیچ معنا و ھویت دینی باقی نمانده است . و ا

م تنھ��ا م��ذھبی اس��ت ک��ھ حام��ل احس��اس و اندیش��ھ و عم��ل زن��ده ای از ارزش ھ��ای دین��ی چ��ون عص��مت ، ام��روزه اس��لا -٢٨
حم��ت خ��دا رع��دالت ، ظل��م س��تیزی و ش��رافت انس��انی اس��ت و م��ابقی م��ذاھب عم��دتاً توجی��ھ و تق��دیس لام��ذھبی ھس��تند و از 

  برعلیھ احکام خدا بھره می گیرند . 
ی�ا  ید گفت کھ امروزه در حقیقت یک مذھب زنده و فع�ال ب�ر روی زم�ین داری�م و آن م�ذھب حس�ینی اس�ت وبنابراین با -٢٩

  بھ زبان دیگر دین اسلام شیعۀ حسینی ! 
سطۀ عشق بھ بش�ریت ب�ود ک�ھ خان�دانش را قرب�انی ک�رد . و ل�ذا ام�روزه عش�قی ھ�م ج�ز عش�ق حس�ینی پس حسین بوا -٣٠

ھ ظھ�ور ک�ب حسینی ، عش�ق حس�ینی ، معرف�ت حس�ینی ، انس�انیت حس�ینی و نج�ات حس�ینی . و اینس�ت معنائی ندارد : مذھ
  مھدی را ھم رجعت حسینی نامند . 
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  راز غریزة جنسی
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٣٥

ای�ن ام�ر مح�ور صر جدید را باید عصر حاکمیت شھوت جنسی و افسارگسیختگی شھوانی در سراسر جھان دانس�ت و ع -١
انی جھ�ان و انس� مدرن شده است تا آنجا کھ ھمۀ امور در ھالھ ای از شھوت احاطھ شده است و ب�ا تمدنّھمۀ مسائل دیگر 

  شھوتناک روبرو ھستیم . 
ت و ل�ذا ام�روزه ی شھوت زده و شھوت زاست و شھوت جنسی در محور ھم�ۀ مس�ائل ق�رار گرفت�ھ اس�تمدنّمدرن  تمدنّ -٢

  بر جھان حکم می رانند . دیوانگان جنسی 
د عصر جنون ھم لقب گرفتھ است برخاستھ از جنون شھوت و افسارگسیختگی ش�ھوانی اس�ت ک�ھ اس�اس اگر عصر جدی -٣

  ھمۀ جنونھا و جنایت ھاست . جنون و جنایت دو محصول از شھوت افسارگسیختھ است . 
ک�ھ در  و روابط زنائی و مفاس�د جنس�ی دارن�د ت�ا آنج�ا نیز می دانیم کھ اعتیاد ھا چھ رابطۀ مستقیمی با شھوت جنسی و -۴

  ھمھ جا قرین یکدیگرند . 
دز ت ، اعتیاد و تبھکاری جملھ محصولات درجھ یک افسارگس�یختگی ش�ھوانی ھس�تند ک�ھ البت�ھ بایس�تی ای�جنون ، جنای -۵

  را ھم بدان افزود کھ کل نسل و بقای بشر را بر روی زمین تھدید بھ نابودی می کند . 
  گوئی ایدز ترمزی الھی و ذاتی است بر جنون و شتاب شھوت رانی بشر .  -۶
   ر عین حال کھ راز بقای بشر در طول تاریخ است می رود کھ نسل بشر را بر روی زمین براندازد .شھوت جنسی د -٧
و  ت�رین ع�ذاب ت�نلاوه بر این رابطۀ جنسی ، لذیذترین غرای�ز بش�ری اس�ت ک�ھ در ع�ین ح�ال ام�روزه ، تب�دیل ب�ھ بزرگع -٨

  روان بشر شده است و منشأ ھمۀ بدبختی ھاست . 
ب�ود  ۀ جنسی چیست کھ مھد بھترین و بدترین مفاھیم و اعمال است و منشأ ھم�ۀ ل�ذتھا و ذلتھاس�ت و رازبراستی غریز -٩

 اپ�اکترینن و نبود است و منشأ عشق و خیانت اس�ت و عل�ت بھش�ت و دوزخ اس�ت و مولّ�د کف�ر و ایم�ان اس�ت و پ�اکترین و
  ارزشھا از شھوت جنسی برمی خیزد . 

ن�ات ر آدمی فقط یک غری�زه نیس�ت ک�ھ بت�وان آن�را غری�زۀ اس�تمرار بق�ا نامی�د بمانن�د آنچ�ھ ک�ھ در حیواشھوت جنسی د -١٠
  است . شھوت جنسی غریزۀ بقا و فنای بشر است . 

ن غری�زه ب�ود ک�ھ باع�ث خ�روج آدم و مۀ ارزشھا و ضد ارزشھا برخاس�تھ از ش�ھوت جنس�ی اس�ت ھم�انطور ک�ھ ھم�یھ -١١
  و ھمۀ فرآورده ھایش از جملھ مذھب را پدید آورد .  تمدنّحوا از بھشت شد و تاریخ و 

ی ر عمل و واقعھ و ارزش و معنائی غریزۀ جنسی حضور دارد و فرمان می راند . حق و باطل دو تجل�ھدر پس پردۀ  -١٢
ده اس��ت و یم��ان نامی��ده م��ی ش��ود براس��اس مھ��ار ای��ن غری��زه پدی��د آم��از ای��ن غری��زه در بش��ر اس��ت . و آنچ��ھ ک��ھ دی��ن و ا

  ساماندھی و قانونمندی این غریزه است . 
ک�ھ  تم�دنّزدواج تماماً محصول افسارگسیختگی جنسی بشر است کھ خود را بصورت عشق نشان می دھ�د . پ�س ک�ل ا -١٣

  بر خانواده استوار است دارای ذاتی شھوانی و جنسی است . 
ی�دار ب�ا خداس�ت ک�ھ بص�ورت دن و تصوف نیز محص�ولی از نب�رد بش�ر برعلی�ھ ای�ن غری�زه اس�ت و ل�ذا غای�ت آن عرفا -١۴

اق و ک�ھ ب�از ف�ر یاری مطلقاً زیبا و مقدس و پاک تجلی می کند کھ بیانگر بکام رسیدگی روح�انی بش�ر در ای�ن غری�زه اس�ت
  عذاب ویژۀ خود را داراست آنطور کھ در ادبیات عرفانی شاھدیم . 

س�ت و ھ عرفان اسلامی تنھا علم و مکتبی است ک�ھ ب�ھ ذات ای�ن غری�زه راه یافت�ھ و ب�ر آن ف�ائق آم�ده اعرفان و خاص -١۵
  لذا در محور آن عشق قرار دارد از مجازی تا حقیقی کھ دو نوع پاک و ناپاک از این غریزه است . 

  ا ھم حقانیت این غریزه را تصدیق می کند . الیترین وعدۀ خدا بھ بشر در دین ھم ھمسر بھشتی است . پس خدع -١۶
س�ی داس��تان تنھ��ائی روح بش�ر اس��ت . و ل��ذا عص�ر جدی��د ک��ھ عص�ر تنھ��ائی فزاین��دۀ بش�ر اس��ت عص��ر آت�ش ش��ھوت جن -١٧

  آتشفشان شھوت جنسی تا سر حد انھدام بشریت است . 
 و منف�ی آن�را ھ�م محص�ول تنھ�ائی ھ بیان دیگر بایستی شھوت را معلول تنھائی بشر دانست و ھمۀ محص�ولات مثب�تب -١٨

  بشر دانست . 
ست و اای دورافتاده گی بشر از منشأ ذاتی خویش است بمعنای فراق از ذات است ، دوری جان از جانان تنھائی بمعن -١٩

  دوری روح از خالق است و فراق وجود از منشأ وجود است . 
  دائی انسان است . تنھائی ھمان بی خ -٢٠
و ای�ن  ساس می کند یا خداجوتر می ش�ود ی�ا ش�ھوتناکتر .نھاتر می شود و تنھائی را شدیداً درک و احانسان ھر چھ ت -٢١

  البتھ توأمان است . 
ھ البت�ھ ای�ن ک�قول پیامبر  اسلام ، انبیای الھی کھ تنھاترین انسانھایند شھوانی ترین انسانھا نی�ز ھس�تند بو اینست کھ  -٢٢

  کھ بسوی خدای خود می نمایند کھ معراج حاصل این حرکت است . قدرت شھوانی را مبدل بھ نیروی محر
ی کن�د و م�حاصل از تنھائی ، یا انسان را بخدا می رساند و یا بھ شیطان . یا انسان را مجنون و جانی  قدرت شھوانی -٢٣

  یا پیامبر و عارف . 
  اترین انسانھایند . نایتکارترین و عارفترین انسانھا شھوانی ترین انسانھا ھستند یعنی تنھج -٢۴
  ردم عادی بھ لحاظ شھوانی متعادلترند یعنی دارای احساس تنھائی کمترند . م -٢۵
  نسانھا ! پیامبران و شاھان !اریخ را تنھاترین انسانھا ساختھ اند یعنی شھوانی ترین ات -٢۶



 ٣٦

و ص��ورت بھش��تی و گ��رایش ج��ان و روح انس��ان بس��وی خداس��ت در ذات��ش . ای��ن گ��رایش ب��ھ د ش��ھوت جنس��ی ھم��ان -٢٧
  دوزخی عمل می کند کھ در غایتش پیامبر و سلطان را پدید می آورد . 

  اجی موعود ھم ناجی بشر از تنھائی است و از دوزخ شھوت . ن -٢٨
ز دو محصول از شھوت در اندیشھ است . ھمچنین جنایت و نبوت بعنوان دو ن�وع ت�لاش ب�رای رھ�ائی ا جنون و نبوغ -٢٩

  محبوب زمینی یا آسمانی .  تنھائی و الحاق بھ
 ئی در انسان ھمان میزان انسانیت انسان است و روحانیت او کھ بھ یک�ی از دو س�وی بھش�ت و دوزخشدت حس تنھا -٣٠

  میل می کند کھ وصال ابدی و فراق ابدی است . 
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 ٣٨

  ه الواصل م اللّبس
  

   .نمی شناسد غرق در مھر می شود و بناگاه بھ فراق می افتد و مابقی عمرش مجال شناخت مھر است  آنکھ مھر را -١
  عرفت قلبی با عشق شروع می شود و با فراق کامل می گردد . م -٢
  سیار بسیار اندکند کسانی کھ در وصال بھ معرفت می رسند . ب -٣
  راق دوباره بخود می آید . د می آید در وصال از خود می رود و در فآدمی در عشق بخو -۴
م�ال توانست در حیات خاکی بھ وصال روحانی برسد و از تنھائی نج�ات یاب�د ھرگ�ز معنوی�ت و معرف�ت و ک آدمی اگر می -۵

  نمی یافت و خدایگونھ نمی شد و خلاق نمی گردید . 
  است و ھر حقی کھ ندارد در وصال است .  این جھان ھر حقی کھ دارد از فراق آدمی در -۶
  ق ھمان حق فراق است . و باطل ھمان تلاش برای وصال است . ح -٧
  بر ھمان صبر بر فراق است . و شیطان ھمان تعجیل برای وصال است . ص -٨
 و در ای�ندین است کھ خدا با صابران ھمنشین است ھمان صبر ب�ر تنھ�ائی پ�س از ف�راق محب�وب اس�ت .  صبر کھ کمال -٩

  مقام است کھ حق بر دل انسان فرود می آید و باطل را می زداید . 
داون�د ملترین مقام انسان در جھان و مقام انسان کامل است حاصل صبر بر کم�ال تنھ�ائی و ف�راق جم�ال خامامت کھ کا -١٠

  پس از دیدار است . 
  فر ھمان فرار از تنھائی و فراق است و ندانستن حق آن . ک -١١
  بیداری و بخودآئی وجدان و روح حاصل فراق است .  -١٢
خاکی ، عرصۀ انفصال و فراق انسان از خداست . و ص�دیق کس�ی اس�ت ک�ھ ب�ا ای�ن واقع�ھ ھماھن�گ و  حیات و ھستی -١٣

س�ت . و اموافق و ھمسو شود و حقش را بفھمد و تصدیق کند و راضی گ�ردد . و ای�ن مق�ام رض�وان اس�ت ک�ھ کم�ال ص�دق 
  است . این کل دین 

  صال در عالم خاک سقوط در لجن و ھلاکت در درک اسفل السافلین است . و -١۴
  فر و ایمان ھمان صبر و بی صبری بر فراق است . و دوزخ و بھشت دو نتیجۀ این امر است . ک -١۵
  ال ندارد . عشق ، مھلکھ ای جز وص -١۶
ش�جرۀ ن�ژاد ش�د و نژادپرس�تی ک�ھ بس�تر کف�ر در جرۀ ممنوعھ ، ش�جرۀ ش�ھوت و وص�ال جس�مانی ب�ود ک�ھ منج�ر ب�ھ ش -١٧

  تاریخ گردید . 
قوق فراق است و ھمۀ اصول ، اصول فراق است و ھمۀ مدارج کمال ھم مدارج درک و حصول ان�واع حھمۀ حقوق ،  -١٨

  و مراتب فراق است و غایت فراق ، اتحاد با خداست . 
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 ٤٠

  
  

واس�طۀ خ�ود را خدا می دانن�د . ای�ن فرق�ھ ب (ع)الیھ یا غلاتِ شیعھ فرقھ ای از تشیع را گویند کھ امامان و خاصھ علی غ -١
  امامان طرد و لعن شدند . 

 ای�ن عصر حیات امامان رخ نمود و در دورۀ غیبت بھ افول و انقراض رفت و قرنھاست کھ دیگ�ر اث�ری از این فرقھ در -٢
 ی م�ی کنن�د وھ�م فق�ط ن�امی ت�اریخی اس�ت ب�ر اس�تمرار ن�ژادی آن فرق�ھ ک�ھ در غ�رب ای�ران زن�دگ اللھّ�یفرقھ نیس�ت و عل�ی 

  عموماً باور خود را کتمان می کنند زیرا چنین اعتقادی ھم ندارند . 
ن�ۀ و مھمت�رین بھاین فرقھ بھانھ ای شدند ک�ھ در ط�ول ت�اریخ ک�ل م�ذھب امامی�ھ م�تھم ب�ھ غالی�ھ ش�ده و س�رکوب ش�دند ا -٣

کھ کل  ست تا آنجاامذاھب اھل سنت برای انکار تشیع نیز بوده است کھ گاه بسیاری از علمای شیعھ را ھم بھ بازی گرفتھ 
ک�ھ  ایت م�ی کن�دعرفان و تصوف شیعی را ھم انکار کنند . و امروزه وھابیّت رھبری این جریان ضد شیعی در جھان را ھ�د

  د . مورد حمایت صھیونیزم می باش
  قت مذھب شیعۀ امامیھ یعنی عدم درک حق امامت منشأ ھمۀ این افراط و تفریط ھا بوده است . عدم فھم حقی -۴
 ھ در ص��در اس��لام اش��د ع��داوت و انک��ار برعلی��ھ امام��ت و اس��لام رخ نم��ود ک��ھ در ت��اریخ ش��یعھ در فرق��ۀاز بط��ن غالی�� -۵

ھ�ائی گ�ری س�وخ نم�وده اس�ت و نمون�ۀ دیگ�رش در عص�ر م�ا بک�ل اس�لام را من هاسماعیلیھ خودنمائی کرده اس�ت ک�ھ ام�روز
ی ھ غالی�ھ گ�راست کھ رھبر این فرقھ دعوی خدائی کرد و امروزه بھائیت از مذھب ب�ری ش�ده اس�ت . ای�ن ب�دان معناس�ت ک�

  بمعنای دعوی خدائی کردن انسان بر ذات کفر و انکار استوار است . 
ن او را بھ مسیح نسبت خدائی و پسر خدا را دادند تا بھ طریقی دیگ�ر دی�ور کھ شقی ترین منکران مسیح ، بعدھا ھمانط -۶

وی و دس�تگاه ام� بھ فساد بکشند . در اسلام نی�ز چن�ین ب�وده اس�ت . و نس�بت خ�دا دادن ب�ھ امام�ان نی�ز توطئ�ھ ای از جان�ب
  عباسی بوده است جھت سرکوبی شیعیان . 

ت س��لب مس��ئولیت از خ��ویش در پی��روی از ک��ار م��ردان خ��دا جھ��ین ن��وع کف��ر و انکاران��ھ ت��رنس��بت خ��دا دادن ب��ھ بش��ر م -٧
  آنھاست و انکار رسالت الھی آنان . 

ولی�ای اری پنھان در ھمۀ مذاھب غوغا می کند و اساس نفاق است تا خود را از پی�روی احک�ام پی�امبران و این غالیھ گ -٨
کار بھ آن�ان ند ما را چباتقوا و پاکی زندگی می کن الھی تبرئھ کنند کھ : آنھا خدا و پسر خدا و موجودات ملکوتی ھستند کھ

  ! ما مجازیم ھر کاری بکنیم و بھ آنھا مقام خدائی حوالھ دھیم تا شفاعت ما را بنمایند !! 
بر زبان  ری پنھان و منافقانھ در جھان تشیع نیز حاکم است و بسیار مھلکتر از غالیھ گری آشکار است کھاین غالیھ گ -٩

ر بشر می دا تجسد خدا ھا و برخی از متصوفھ در جھان اسلام و ھندو کھ علناً امامان یا برھمنان ر اللھّی می آید مثل علی
ی ک�ھ ھ�ر ش�یعھ ا دانند ک�ھ اتفاق�اً مردم�انی بمرات�ب بافض�یلت و تق�وای بیش�تری ھس�تند نس�بت ب�ھ غ�لاّت من�افق . در حقیق�ت

   .چنین اند  ی کند یک غالیۀ منافق است کھ اکثر شیعیاندعوی شیعھ گری دارد ولی از سنت و آداب امامان پیروی نم
ا رر جھ��ان ، خ��دا ش��دن انس��ان نیس��ت ک��ھ خداون��د آدم��ی را در ن��زد خ��ود محب��وبتر از خ��ود دارد زی��را او دکم��ال انس��ان  -١٠

ای عش�ق نو این مع خلیفۀ خود ساختھ است . در حقیقت امامان و بسیاری از عرفای کامل در نزد خداوند از خداوند برترند
  و رحمت مطلقۀ او بھ انسان است کھ کل اراده و رحمت و لطف خود را در نزد آنان نھاده است . 

  سی کھ دعوی خدائی می کند احمق است و خدا را ھیچ نشناختھ است . ک -١١
ن�ۀ ھ ن�وع اس�ت . یک�ی آن اس�ت ک�ھ اموی�ان و بن�ی عب�اس و حکومتھ�ای ض�د ش�یعھ اش�اعھ دادن�د ت�ا بھاغالیھ گ�ری س� -١٢

ی�روی ، ۀ خ�ود از پنابودی شیعیان را فراھم آورند . دومی برخی از دشمنان و منکران اسلام و تش�یع بودن�د ک�ھ ب�رای تبرئ�
ھ ش�امل قان�ھ اس�ت ک�چنین نسبتی را بھ امامان دادند تا حساب خود را از آنان ج�دا ک�رده باش�ند . و س�ومی غالی�ھ گ�ری مناف

ن�د ت�ا ر سر م�ی زنبشیعیان بی عمل و ریاکار کھ برای امامان اشک می ریزند و  پیروان اکثر مذاھب می شود از جملھ اکثر
م آنھاس�ت آوردن مقا خود را از شیعھ گری تبرئھ کنند . و این خطرناکترین نوع غالیھ گری است . خدا نمودن امامان پائین

  و نھ بالا بردن . 
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  در وادي بیماري

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ه المریض لّبسم ال



 ٤٢

  
  وفیق ھای اجباری برای تفرید و تجرید و تنھاسازی نفس بشر است پس یک واقعۀ عرفانی است . بیماری ھا ت -١
بش�ر  د بھمراه انواع امراض مھلک و لاعلاج و جان گداز چ�ون س�رطانھا و ای�دز و آلرژیھ�ا نب�ود ت�اکنوناگر عصر جدی -٢

  منھدم شده بود . 
  ول عمر تاریخی بشر را ھم افزوده است . ان را می افزاید بلکھ طبیماری نھ تنھا عرض ج -٣
  یماریھا وحی تن ھستند در عصر ختم نبوت . بیماری عنصری از گوھرۀ نبوت در تاریخ بوده است . ب -۴
  یادت و بلکھ ھمنشینی با بیماران لاعلاج از عبادات بزرگ است بدلیلی کھ گفتھ شد . ع -۵
  انده است بدلیل امراض لاعلاج است . مو رحمی در بشریت باقی  اگر ھنوز عطوفت و مھر -۶
  نند . گ و لاعلاج و مادام العمر مرضات الله در بشرند زیرا بیمار را بھ جبر بسوی رضای خدا می کشامرض ھای بزر -٧
وزم�ره و  بط�ور رج و مادام العمر شامل بھترین و مؤمن ترین انسانھا می شود و بھ معنای تقرّب ال�ی هللامراض لاعلا -٨

  دمادم است و نوعی دائم الصلوة بودن است . 
ا ج غایت لطف و دلجوئی خدا با بشر است . و وجود این بیماران است کھ بشر وحشی و شقی عصر م�ا رامراض لاعلا -٩

  .  ادانسر پا داشتھ است . اینان راز بقای بشر در عصر مدرنیزم ھستند مخصوصاً سرطانی ھا و ایدزیھا و معت
ی موجب نجات روح بشر از مرگ و نابودی است . بیم�اری ک�ھ ب�ھ طبی�ب رج�وع نم�ی کن�د ب�ھ خ�دا م�ی امراض جسمان -١٠

  رسد . 
  یماری چون با معرفت جمع آید بستر ولایت وجودی و امامت است . ب -١١
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  توشۀ آخرت 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٤٤

  الآخر  هبسم اللّ
  

ی�راث مخر دنیاست . آدمی بھ ایاّم پیری و مرگ ھر چ�ھ ک�ھ از دنی�ا در ظ�اھر و ب�اطن دارد ھم�ان توش�ھ و آخرت ھمان آ -١
  اخروی او در حیات بعد از مرگ و زندگی جاوید است منتھی در کیفیتی بسیار شدیدتر . 

بدیل و ی است کھ البتھ در جریان حیات مستمراً تر ھر مرحلھ از حیات ، آخرت ھمان باطن و معنا و جوھرۀ حیات آدمد -٢
  تحویل و تکمیل می شود . 

ین نگام مرگ پر از بخل و عداوت و نفرت است و اندیشھ ای کھ جز پریشانی و تناقض و تش�نج نیس�ت ھم�دلی کھ بھ ھ -٣
  . پریشانی و نفرت با کیفیتی بسیار شدیدتر رزق حیات بعد از مرگ است و این حیاتی دوزخی است 

ت�ھ مّ و غمش یک قطعھ زمین و خانھ و باغی و اتومبیلی اس�ت بھم�راه دھھ�ا چش�م ک�ھ ب�ر ای�ن ام�وال دوخکسی کھ کل ھ -۴
اس�ت آن شده و در سودای تص�احب آن اس�ت ، پ�س از م�رگ نی�ز اس�ارت روح در ای�ن ام�وال بھم�راه نب�ردی در حف�ظ و حر

احبش از ھ تصاحب دیگران آمده اس�ت و روح س�رگردان ص�ھمان توشھ و غذای پس از مرگ است یعنی اموالی کھ اینک ب
و اب�رای روح  قبر سعی م�ی کن�د آن�را ب�رای خ�ودش حف�ظ کن�د و ب�ا وارث�انش در نب�رد اس�ت . آی�ا از ای�ن ام�وال ھ�یچ غ�ذائی

  حاصل می آید ؟ این ھمان حیات دوزخی است . 
در  چن�د ت�ا رعیّ�ت و ک�ارگر اس�ت و تم�ام قل�بش سی کھ تمام ھمّ و غمش سلطۀ عاطفی بر ھمس�ر و فرزن�دان و احتم�الاً ک -۵

س ک��تص��رف و نب��رد خ��ونین ب��رای تص��احب روح آنھاس��ت ، آی��ا پ��س از م��رگ چ��ھ وض��عی پی��دا م��ی کن��د ؟ ھمس��ر ب��ھ س��راغ 
گوین�د و  و ناس�زا م�یدیگری می رود و فرزندان ھمۀ تعلقات و پیمان ھا را با والدین لغو و باطل می سازند و چھ بسا ب�ھ ا

  ست دوزخ !ھ از مرگ ارباب شادمانند و بھ روحش لعن می فرستند . اینست غذای روح پس از مرگ . اینرعیت ھائی ک
ی ھور ھمان حیات باطنی و پنھان در دنیاست کھ آشکار می ش�ود ب�ا برکن�ار رف�تن حج�اب ت�ن . ب�ا کس�انظحیات اخروی  -۶

تی�غ م�ی  ھ ت�ن ب�ر ھ�مب�اوت بودند این�ک ای�ن ارواح ت�ن کھ مستمراً در دل خود در نبرد بودی و کسانی کھ باطناً با تو در عد
  کشند و یکدیگر را زجر می دھند اینست حیات پس از مرگ . 

  عد از مرگ عرصۀ ظھور و فعالیت صفات نفسانی بشرند کھ در حیات دنیا اساساً پنھانند.بحیات اخروی  -٧
غ�ذای  آنچھ کھ باقی می مان�د حی�ات اخ�روی شماس�ت ومۀ زندگی و تعلقات و مسائل بیرونی را از خود نادیده گیرید . ھ -٨

  شما پس از مرگتان . 
،  مۀ امور حیات اقتصادی و اجتماعی و سیاسی و علمی و عبادی و ھنری و خانواده گی خود در بی�رونھاگر با حذف  -٩

دم�ان ث�ر مرچی�زی در درون ش�ما ب�اقی نم�ی مان�د ای�ن بمعن�ای ب�رزخ و عب�ث اس�ت ک�ھ پ�س از م�رگ حاص�ل م�ی ش�ود ک�ھ اک
  دچارش می شوند یعنی چیزی بین بود و نبود . 

 حی�ات و ھس�تی اب�دی سات و صفات نھان ، کھ پس از مرگ م�ی مان�د و رزقگاه یعنی احسادر یک کلام ضمیر ناخودآ -١٠
  ماست . 

ا نھ�ای م�ت بھ مثابۀ ذخی�ره و پ�س ان�داز اب�دی وجودن�د و ص�فات ھ�م ج�وھرۀ ھم�ۀ اعم�ال و امی�ال و آرمازیرا احساسا -١١
  ھستند کھ در نفس ما نقش ابدی شده اند و ھویت مایند . 

ذا ل�ح تر آنچھ کھ در تنھ�ائی خ�ود ھس�تیم را ب�ھ ارث م�ی ب�ریم و ب�ا آن پ�س از م�رگ خ�واھیم زیس�ت . و بھ زبان واض -١٢
  آنھا کھ از تنھائی وحشت دارند و یا در تنھائی بیقرارند ھمین است حیات اخروی آنھا . 

ود ان�داز وج� ا س�اقط م�ی ش�ود . و دل پ�سم�دیگر ما دل خود را با خود ب�ھ حی�ات دیگ�ر م�ی ب�ریم و م�ابقی از  بھ بیان -١٣
  ست . است . ھمانطور کھ آخرین حرف ما با ھر چیزی را احساس ما می زند . این حرف آخر ھمان حیات آخرت ما

مان از منشأ حیات جاوید منقطع ھس�تیم و دس�تگر دل ما با خدا نیست پس از مرگ در قحطی و برزخ و دوزخیم زیرا ا -١۴
  از رزاق کوتاه است . 

ی�ا انزج�ار اس�ت ، وح�دت و  محبّترف و حس آخر دل انسان دربارۀ ھر چیزی و کل زندگی ، عشق یا نفرت است ، ح -١۵
  یا تشنج است و عداوت . و اینست کھ بھ ارث برده می شود و توشۀ آخرت ماست . 

.  قیام�ت کب�ری ، دل کس�انی اس�ت ک�ھ در ع�الم خ�اک دوس�تش دارن�د سانھا پس از مرگ تا قبل ازحیات اخروی اکثر ان -١۶
  دربی از درھای بھشت است .  محبّتچرا کھ دل ، قلمرو حیات اخروی است . و دل اھل 

 نم�ی و بھشتی است زی�را از آن�ان ھ�یچ چی�ز م�ادی بم�ا ھای خالصانھ محبتّبھ اموات از جملھ  محبّتدوست داشتن و  -١٧
  الھی است و رایحۀ بھشتی .  محبتّرسد و لذا یک 

  اشقیاء ھم دوزخ عالم خاک است .  خالصانھ ، بھشت عالم خاک است ھمانطور کھ قلوب کافران و محبتّدل اھل  -١٨
نس�بت ب�ھ م�رده ای ، رزق�ی از بھش�ت اس�ت و توش�ھ ای اخ�روی و  ھای خالصانۀ م�ردم محبتّھمانطور کھ دوستی و  -١٩

خ اس�ت محسوب می شود کینھ و نفرت و عداوت و خشم مردم ھم نس�بت ب�ھ م�رده ای پ�س از م�رگش آتش�ی از دوزبھشتی 
  کھ بھ او می رسد و رزق اخروی اوست . 



 ٤٥

 ش اساسی توشۀ آخرت ما پس از مرگ حاصل معاملھ ای است ک�ھ ب�ا خل�ق خ�دا در ع�الم خ�اک داش�تھ ای�مبنابراین بخ -٢٠
ران�ھ ب�ا بط�ھ ای کافو بستھ ب�ھ رابط�ۀ انس�ان ب�ا خ�دا دارد . ھم�انطور ک�ھ انس�ان ک�افر ، را کھ دارای دو ماھیتی متضاد است

واه ک�افر ، ب�دخ آمی�ز ب�ا م�ردم دارد . انس�ان محبّ�تمردم دارد کھ سراسر شقاوت و بخل است و انسان مؤمن ھ�م رابط�ھ ای 
 حبّ�تمی�ن خی�ر و ا، خیرخواه مردم اس�ت و  مردم و لذا بخیل است و این آتش را با خود بھ آخرت می برد . و انسان مؤمن

  خلق با او در حیات آخرت ھمراه است . 
یات دنیوی یک حیات جمع�ی اس�ت حی�ات اخ�روی ھ�م حی�اتی جمع�ی اس�ت ب�ھ لح�اظ ص�فات و ھمزیس�تی حھمانطور کھ  -٢١

  ارواح و نفوس مجرده . 
  راست . یا آتش انتقام را تا قیامت با خود دا محبّتوستی ھا و کینھ ھا تا قیامت کبری ادامھ دارند و آدمی نور د -٢٢
م حام�ل ھ�قیاء حامل آتشی در نفس بشر است تا قیامت و بلکھ ما بعد آن . ھمانطور کھ دوستی با اولیاء دوستی با اش -٢٣

  نوری از جنت است تا ابد . 
  ز آتش می رھاند.نکھ دشمنانش را عفو می کند و کینۀ شان را از دل می زداید حیات آخرت خود را اآ -٢۴
ویس�د لوحی سپید بدنیا می آید و ھر آنچھ کھ در طول زندگی بر خود نقش می زند و بر ای�ن ل�وح م�ی ن نفس آدمی چو -٢۵

  سرنوشت اخروی را پدید می آورد . 
 ووی و ماورای طبیعی ھر کسی در حیات دنیا ھمان گنجینۀ رزق آخرت اوست کھ ب�ا م�رگش ب�ر او نق�د مکاشفات معن -٢۶

 ت و مادی�اتماده می شود . و آنکھ از حیات دنیا جز محسوسات و مادیات نیافت و نخواست با مرگش کھ م�رگ محسوس�اآ
  است بھ عرصۀ نابودی وارد می شود و این برزخ و دوزخ در درجات است . 

د زمین�ی خداون� خوشا بحال کسی کھ در حیات دنیا وجھی از وجوه الھ�ی را یافت�ھ اس�ت ب�ر زم�ین ی�ا آس�مان . وج�وه و -٢٧
ر تجلی�ات الله اس�ت دھمانا اولیای او در عالم خاک ھستند یعنی امامان زنده . و وجوه آسمانی ھمان مشاھدات غیبی و لق�اء

ک�ھ بس�وی  گوناگون . و آدمی با مرگش بسوی این وجوه الھ�ی پ�رواز م�ی کن�د و ای�ن ص�راط المس�تقیم حی�ات اخ�روی اس�ت
  ی .  بھ تاریکی کھ از دنیا بھ دنیا کفایت کرد او در آخرت بی چیز است و مبتلارضوان رھنمون می گردد . وای بر کس

د و نھ با خ�دا . ران و منافقان دینی یعنی کسانی کھ در حیات دنیا نھ رابطھ ای قلبی با مردم برقرار کرده انو اما ریاکا -٢٨
ک�ھ بق�ول یعن�ی آنان د و جز قبر ج�ائی نم�ی یابن�داینان تا قیامت در قبر خود محبوس می مانند زیرا مطرود خدا و خلق ھستن

س�ت اخودپرس�تی  رسول اکرم : ھمۀ احکام شریعت را انجام می دھند ولی امام زنده ای ندارند و دینشان سرخودی و برای
  چون بمیرند بھ سنت کفر منافقانھ می میرند و تا قیامت در قبر خود محبوس می مانند . 
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  یک انقلاب عرفانی  استحالۀ
  ( بهائی گري ) 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

شیرازی معروف بھ باب و زن ج�وان و مجتھ�د و  محمّدآشنائی و رابطۀ عرفانی یک طلبۀ شیدا و عاشق بنام سید علی  -١
در رابطۀ مولان�ا دانشمندی معروف بھ طاھره قرة العین منجر بھ یک انقلاب عرفانی در عصر قاجار شد از نوع انقلابی کھ 

و شمس در تاریخ گزارش شده است . این انقلابی ذات�اً عل�وی و ع�دالت خ�واه نی�ز ب�ود و براس�تی عرف�ان انقلاب�ی و عل�وی 
بود و لذا وجدان ملت را ھم بیدار کرد و برعلیھ جھل و خراف�ھ و س�تم و اتح�اد ش�وم ش�اه و ش�یخ درب�ار قاج�ار ب�ھ ش�ورش 



 ٤٧

ادی ضد استحماری و ضد استثماری و ھمچنین ضد استعماری بود و از نوع انقلاب حس�ن کشاند . و این انقلابی ضد استبد
صباح و نھضت میرزا کوچک جنگلی بود و لذا مستضعفترین و مؤمن ترین مردم�ان را بحرک�ت واداش�ت و درب�ار قاج�ار و 

  استعمار بریتانیا و آخوندھای وابستھ را بھ وحشت انداخت . 
ن را شی پیروان باب آغاز شد و حت�ی ب�ھ کودکانش�ان رح�م نکردن�د و آن�اون کشیده شد و نسل کاین انقلاب بھ خاک و خ -٢

  در آب جوش سوزاندند و حدود بیست ھزار نفر کشتھ شدند و باب و قرة العین ھم اعدام گشتند . 
ش�تار را توانن�د ای�ن کربار قاجار و آخوندھای وابستھ ب�رای توجی�ھ ای�ن قت�ل ع�ام ، ب�اب را م�دعی مھ�دویت نامیدن�د ت�ا بد -٣

وج�ود ان�ۀ مجل�س مروزه در کتابختق�دیس نماین�د در حالیک�ھ ب�اب کتب�اً چن�ین ادع�ائی را تک�ذیب ک�رد ک�ھ ای�ن تک�ذیب نام�ھ ام�
  . است

ی ب�ھ تل عام ولی م�ردم ای�ران بی�دار ش�ده بودن�د و درب�ار بھم�راه مش�اوران انگلیس�ی و روس�ی و فراماس�ونپس از این ق -۴
  د . سازی اعتقادی این انقلاب افتادند تا مابقی پیروان باب را از درون تباه سازنفکر نابودی و منحرف 

ذا اس�لام ل�فراماسونی ھمانا اختراع دین بھائی بود کھ مدعی بود کھ باب امام دوازده شیعھ ظھور کرده و  و این دسیسۀ -۵
کی از یود کھ خود بنام میرزاحسینعلی نوری را کامل و ختم نموده است و اینک دین تازه ای پدید آمده کھ پیامبرش کسی ب

ری از آقاخان نو باقی ماندۀ رھبری نھضت باب بود کھ فردی جاه طلب بود و در سودای وصایت باب بود . او فرزند میرزا
در  ع�لان ک�رد ووزرای دربار قاجار و دست نشاندۀ معروف انگلیس و فردی فراماسون بود کھ پسر خ�ود را پی�امبر جدی�د ا

ن بس�یاری زا زادۀ خ�ائاز مھلکھ نجات داد و بھ خارج از ایران منتقل نمود و تحت ھدایت بریتانیا قرار داد . ای�ن می�رضمن 
  از بابیان را لو داد و بھ قتل کشانید و خود بھ سفارت انگلیس پناھنده شد . 

د ، م طبع�اً باط�ل محس�وب م�ی ش�ھ�م منس�وخ اع�لان ک�رده ب�ود و ل�ذا نھض�ت ب�اب ھ� دید کھ اس�لام رااین پیامبر و دین ج -۶
مایھ الی�زم و س�راصول دینش را طبق مفاد قانون اساسی بریتانی�ا و حق�وق بش�ر آمریک�ا تبی�ین نم�ود و در واق�ع مکت�ب لیبر

  داری و استعمار غرب بود کھ برای مسلمانان تبدیل بھ دین عصر جدید شده بود . 
م نھ�اده ھ�ل قرار داد و ل�ذا س�نگ زیربن�ای اس�لام زدائ�ی در فلس�طین الب اینکھ این پیامبر جدید ھم قبلھ اش را اسرائیج -٧

ال حل سس از ھزار پشد تا این سرزمین از اسلام منزه شده و بتواند تحت قدرت بریتانیا قرار گیرد و معضلۀ بیت المقدس 
  شود و قلب سرزمین ھای اسلامی محل امپراطوری بریتانیا جھت سیطره بر مسلمانان جھان باشد . 

و اناقضات و ھذیانھای پیامبر این دین استعماری آنقدر شدید و مضحک و رسوا است کھ مجب�ور ش�دند کت�اب آس�مانی ت -٨
نم�ی  ب�ھ درکش�ان را از دسترس پیروانش دور سازند بھ این بھانھ کھ : این کتاب دارای اسرار الھی است و ھر کس�ی ق�ادر

  ود . بانسور شده ستاب را در اختیار پیروان قرار دادند کھ کتابی باشد و گمراه می شود . و بعدھا خلاصھ ای از این ک
ه دی�ن او ایران�ی اس�ت ) پیش�گوئی ک�رد ک�ھیرزا حسینعلی نوری در کتاب آسمانی اش کھ بھ عربی ھم ھس�ت ( در حالیم -٩

ام�ام فق�ط دو ت�ایش  ٢۴د آمد تا دین او را جھانی سازند و رھبری کنند . کھ از ای�ن نخواھکھ پس از او بیست و چھار امام 
ا حش�ر و نش�ر ار بریتانی�آمدند کھ یکی عبدالبھا و دیگری شوقی افندی بود کھ ھر دو مقیم بریتانیا و آمریکا بودند و با درب

نق�در و عیاش�ی آ داشتند و برای دفاع از حقوق بشر سخن رانی می کردند . ول�ی ام�ام دوم�ی ک�ھ مق�یم آمریک�ا ب�ود در فس�اد
امی�د ت�ا نرد از دی�ن طھ تشکیلات بھائیان سفر ھر بھائی ایرانی بھ آمریکا را حرام اعلان کرد و موجب رسوائی ببار آورد ک

  کسی از نزدیک این امام دائم الخمر و فاسق و قمارباز را دیدار نکند . 
زی�ن  و لذاوقی افندی ، زن آمریکائی اش اعلان کرد کھ وحی آمده است کھ مابقی امامان نخواھند آمد پس از مرگ ش -١٠

کث�رش رلم�ان ک�ھ اپس یک پارلمان کھ مقرش در اسرائیل خواھد بود بھ امور بھائیان جھان رسیدگی خواھد کرد . و ای�ن پا
  انگلیسی و آمریکائی ھستند حتی دربارۀ اصول دین تصمیم گیری می کند . 

زان  را خریدن�د و بازنشس�ت کردن�د ولبتھ پس از شوقی افندی دھھا نفر ادع�ای امام�ت کردن�د ول�ی انگلیس�ی ھ�ا آنھ�ا ا -١١
  پس دولت اسرائیل عملاً بھائیان را رھبری می کند . 

ھش�ت بۀ ( لوح ) آقای شوقی افندی ، دربارۀ تقدیس دولت اس�رائیل بعن�وان دول�ت الھ�ی ب�ر روی زم�ین و آخرین بیانی -١٢
یاری از ام�روزه بس� وھشت امن الھ�ی باش�ند . بھائیان بود کھ ھمۀ بھائیان دعوت شدند تا بھ اسرائیل مھاجرت کنند تا در ب
  عناصر گردانندۀ دولت اسرائیل بخصوص در موساد ھمین بھائیان ھستند . 

تب�دیل ب�ھ  عرفانی باب و قرة العین ، در دس�ت اس�تعمار بریتانی�ا و فراماس�ونی –ادامۀ نھضت انقلابی  اینگونھ بود کھ -١٣
 ون م�زدوران ین فرقھ ھا شد ک�ھ ھم�ۀ اعض�ای ای�ن فرق�ھ در ھم�ھ ج�ای جھ�ایکی از مخوفترین و دیوانھ ترین و دریوزه تر

  جاسوسان آمریکا و بریتانیا و اسرائیل ھستند و جز این مذھب و آئین دیگری ندارند . 
د و ایت�اً تب�دیل ب�ھ حزب�ی ب�ا اش�د خص�ومت برعلی�ھ مس�لمانان و عش�ق ب�ھ اس�رائیل و آمریک�ا و انگل�یس ش�این فرقھ نھ -١۴

  ن احکام و اخلاق فطری دین را ھم منکر گردید . ابتدائی تری
اک از ت بھائیان ب�ا مس�لمانان و ایرانی�ان بق�دری ب�وده ک�ھ در زم�ان پھل�وی ھ�ا ، اکث�ر ش�کنجھ گ�ران س�اوکینھ و عداو -١۵

پ�س  د ک�ھز ث�ابتی ب�وبھائیان بودند و رھبر عملیاتی ساواک در سالھای نھضت انقلابی مردم ایران یک فرد بھائی بنام پروی
  از انقلاب بھ سازمان موساد منتقل شد و بھ اسرائیل رفت . 

ولی روح پیام انقلاب باب و ق�رة الع�ین در زی�ر پوس�ت مل�ت ای�ران رش�د نم�ود و در نھض�ت مش�روطھ و میرزاکوچ�ک  -١۶
ر نشست . و آنچھ خان و تا بھ مبارزات انقلابی مردم ایران کھ بھ پیروزی انقلاب اسلامی منجر گردید ، ادامھ یافت و بھ با



 ٤٨

کھ بھ بھائی گری موسوم ش�د تفال�ۀ خ�ود فروخت�ھ ش�دۀ برخ�ی از عناص�ر ای�ن نھض�ت ب�ود ک�ھ در خ�ارج از کش�ور پ�رورش 
  یافت و با پیروزی انقلاب اسلامی ، برای ھمیشھ از خاک ایران پاک شد و بھ زبالھ دان تاریخ رفت . 

 ب لام�ذھبی اس�ت و تح�ت ای�ن عن�وان ک�ھ خ�دا بس�یار مھرب�ان ور کلام آخر بھائیگری در عرصۀ اعتقادات ھمان م�ذھد -١٧
م�ان و ر عھ�د و پیھ�بخشنده است و ھمھ را می بخشد پس انسان باید آزاد و رھا باشد . بھائی بودن یعنی آزاد و رھ�ای از 

فروش�ی خود وبھ�ائیگری مکت�ب اص�الت فس�ق و فج�ور . اخلاق بودن . و ای�ن یعن�ی لیبرالی�زم آنھ�م از ن�وع اس�تعماری اش 
ھ ان متعل�ق ب�است . و لذا اکثر بھائیان در سراس�ر جھ�ان جاسوس�ی م�ی کنن�د . ول�ی پ�س از پی�روزی انق�لاب اکث�ر نس�ل ج�و

  خانواده ھای بھائی بیدار شده و از این فرقھ بیزاری جستند و مسلمان شدند . 
  
  
  

 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٤٩

  عرفان و ستاّري 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٠

  ه الظاهر بسم اللّ
  

پوش�ی از  وانندگان آثار ما این سئوال را پیش می آورند کھ مگر نھ اینک�ھ دی�ن خ�دا تمام�اً س�تاّری و عی�ببسیاری از خ -١
 ھم�ۀ اس�رار خلق است و امامان و عارفان ما س�تاران جامع�ھ و مظھ�ر رحم�ت خ�دا ب�ر مردم�ان بودن�د . پ�س چ�را آث�ار ش�ما

ھ و م�ری عارفان�کرده است و آبروی بشریت را برده اس�ت و ھم�ۀ پ�رده ھ�ا را دری�ده اس�ت . آی�ا ای�ن ا مگوی خلق را برملا
  خداپسندانھ است ؟ 

دا در خ�تابش بارھا تأکید م�ی کن�د ک�ھ اکث�ر م�ردم ک�افر و من�افق و احم�ق و فاس�ق ھس�تند آی�ا ای�ن ب�ا رحم�ت خداوند در ک -٢
اری و ل��ق اس��ت در نھ��ج البلاغ��ھ خطب��ھ ھ��ائی درب��ارۀ جھ��ل و تبھک��ک��ھ خ��ود مظھ��ر عش��ق خ��دا ب��ھ خ (ع)تض��اد اس��ت ؟ عل��ی 

ھ�ر ظک�ھ م (ع)عل�ی  .حقارت مردم ایراد نموده است کھ در تاریخ خطابھ ھای بشر سابقھ ندارد و بعداً ھم تکرار نشده است 
زش�کی و پستاری و عیب پوشی بوده پس این حرفھایش چھ معنائی دارد ؟ آیا آسیب شناسی و تشخیص ام�راض در عل�وم 

  روان پزشکی بھ معنای بی حرمتی بھ بشریت است ؟ 
  مربوط بھ ھویت افراد خاص با نام و نشان است و نھ مربوط بھ بشر نوعی و عامۀ بشری .  مسئلۀ ستاری -٣
ین ع�نای خلاق و تربیتی است و مطلقاً بمعنای کتمان فیزیکی عیوب و امراض نیست اگر چنین باشد ک�ھ ستاری یک مع -۴

ود را وب فرزند خاری و تصدیق مفاسد و جھل بشر است بھ مانند والدینی کھ از فرط نژادپرستی مفاسد اخلاقی و عیفریبک
دازن�د و امع�ھ م�ی اننادیده گرفتھ و بلکھ آنرا حسنات فرض می کنند و فرزند خود را دیوانھ و تبھکار می س�ازند و بج�ان ج

ی و اق�اً بیرحم�بخت و ن�ابود م�ی س�ازند اینک�ھ رحم�ت نیس�ت بلک�ھ اتف عذاب روح خودشان ھم می کنند و فرزند را ھم سیاه
  غایت خودپرستی و بی مسئولیتی و شقاوت است.

پوش�ی و راز داری ب�رای آن اس�ت ک�ھ آدم�ی دری�ده و وق�یح نگ�ردد و از اص�لاح خ�ود م�أیوس نش�ود ن�ھ  ستاری و عی�ب -۵
  .  اینکھ در پلیدی و جھلش قھارتر و مفتخر گردد و ریاکارتر شود

رب��وط ب�ھ ج��اھلان اس��ت و ن��ھ کس�انی ک��ھ آگاھان��ھ و ب�ھ عم��د و دانس��تھ پلی��دی و س�تم م��ی کنن��د و حق��وق مس�تاری ام��ری  -۶
  دیگران را مورد تجاوز قرار می دھند . ترحم بھ گرگ ھار بیرحمی بھ گوسفندان است . 

ھ ض�د ارزش اس�ت ک�ھ آدم�ی ظل�م تاری بھ قصد تربیت و اصلاح و رشد است وگرنھ بخودی خود ارزشی ن�دارد و بلک�س -٧
  عمدی و آگاھانۀ دیگران را پنھان دارد تا آبرویشان نرود و بھ ظلم ادامھ دھند . 

ر ظھ��ور بلاوقف��ۀ جھ��ان و جھانی��ان اس��ت و ن��ھ کتم��ان و س��تاری و رازواری . و رش��د ھ��م ام��ری دقیق��اً ب��ق��انون خلق��ت  -٨
  تیک موقتی در امر تربیت و ظھور است . مترادف با ظھور باطن انسان است . بنابراین ستاری یک تاک

اره را کھ صادقانھ در اصلاح نفس خود می کوشند مورد س�تاری خ�ود ق�رار م�ی دھ�د ک�ھ ظھ�ور و ب�روز امّ� خداوند آنان -٩
ح�ده طمئن�ھ و وامگی نفس آنھا در معرض دید مردم قرار نگیرد و بی آبرو نشوند تا آنجا کھ نوبت بھ ظھ�ور و ب�روز نف�س 

  ھوری با افتخار و الھی است آنگاه کھ نفس اماره پاک و تزکیھ گردیده است . برسد کھ ظ
ن و ھمواره با ظھور است و نھ ستاری . یعنی ح�ق ب�ا ری�ا و کتم�ان و پنھانک�اری نیس�ت ک�ھ س�نت ک�افرا بنابراین حق -١٠

  تبھکاران است . 
س�ت . عرف�ان محص�ول اد و تزکی�ھ اس�ان م�ؤمن در عرص�ۀ جھ�شد کھ ھمان معرفت نفس است حاصل ظھ�ور نف�س انر -١١

ور ظھ��ور اس��ت و ن��ھ کتم��ان و انک��ار و پنھ��ان س��ازی و س��تاری . و ای��ن ھم��ان ح��ق ص��دق اس��ت ، ص��دق در ظھ��ور و ظھ��
  صادقانھ !

نس�ان انسان در جھان ھمان واقعۀ لقاءالله است کھ دیدار با جم�ال ذات خویش�تن اس�ت ک�ھ قیام�ت نف�س ا و کمال ظھور -١٢
  عارف است . 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥١

  
  معناي انقلاب 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٢

  ه المقلبّبسم اللّ
  

م�ور اای قلبی شدن امور است . قلبی شدن امور ھم بھ معنای عاشقانھ شدن ام�ور اس�ت . و عاش�قانھ ش�دن انقلاب بمعن -١
و  رحم�ت در عرصۀ اجتماع و سیاست و حکومت بھ معنای بر روی کار آم�دن عاش�قان و غلب�ۀ عش�ق ب�ر فس�ق و ش�ورش

  برعلیھ ستم و شقاوت است . و چون عاشقانھ و قلبی است تا رسیدن بھ وصال از پا نمی نشیند .  محبتّ
  یقتاً انقلابی یعنی جامعھ ای عاشق عدالت و رحمت و متنفر از ستم و رذالت و بیرحمی . پس جامعۀ حق -٢
جتم�اعی این و شریف ترین جوامع است و انقلاب در ھ�ر نابراین جامعۀ انقلابی انسانی ترین و متعالی ترین و دینی ترب -٣

  پالایشگاه پاکسازی جھل و شقاوت و کفر و ستم از قلوب عامۀ مردم است . 
دالت در ر ھر جامعھ ای بھ مثابۀ قیامت مقطعی آن جامعھ است کھ وجدان ھا را بیدار می کند و ترازوی ع�پس انقلاب د -۴

  میان می نھد و بر حق حکم می کند . 
  ی است . ر ھر جامعھ بھ مثابۀ تولد دوباره و خلق جدید و لبیک گوئی مردم بھ خداوند است و رستاخیز ملپس انقلاب د -۵
ک ای می تواند بناگاه و یکجا عاشق و دل شده گردد و برعلی�ھ س�تم ب�ھ ش�ورش آی�د ؟ در ص�ورتی ک�ھ ی� چگونھ جامعھ -۶

  این یعنی رھبر انقلاب ! محبوب واحد داشتھ باشد کھ عاشق جامعھ باشد . و
حصول عشق عرفانی یک انسان بھ س�لامت و ع�زّت و اس�تقلال و ش�رف م�ردم اس�ت و در غی�ر اینص�ورت پس انقلاب م -٧

ات دیری اص�لاحانقلاب نیست و حداکثر شورش و بلوا و غوغای کور است کھ از فرط ستم برپا شده است و حداکثر بھ مق�ا
  شود .  سطحی فروکش می کند و یا سرکوب می

  
  
  
  
  
  
  
  
  

 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٣

  
  رو به رو 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٤

  ه الجمیل بسم اللّ
  

ای��ن  ن��ات و ھس�تی ج��ان واقع��ھ ای عزیزت�ر و برت��ر از روی��اروئی و ملاق�ات و رابط��ۀ ب��ین دو انس�ان نیس��ت .در ع�الم کائ -١
  ملاقات خداوند با خویشتن است در حقیقت واقعھ . 

 ل خداس�ت . م�ؤمن یعن�ی چ�ھ ؟ ک�ھ دی�دارنی بھ دیدار مؤمنی رود خداوند دی�دار م�ی ش�ود " ای�ن س�خن رس�و" چون مؤم -٢
از ص��ور  ب�ین دو م�ؤمن منج�ر ب�ھ دی�دار خداس�ت . م�ؤمن یعن�ی کس�ی ک�ھ ب�ھ وج�ود خ�دا یق�ین دارد و ص�ورت آدم�ی را یک�ی

ق�ع ب�ھ نی�ت م�ؤمن دیگ�ری م�ی رود در واخداوند می داند و در این مورد ھم ش�کی ن�دارد . پ�س ی�ک م�ؤمن چ�ون ب�ھ دی�دار 
ھ ی�ک ک�م کس�ی اس�ت دیدار با خدا می رود . اینست معنای مؤمن . و اینست کھ انسان بی امام را م�ؤمن نم�ی دانن�د . و ام�ا

  مؤمن توانستھ در جمالش موفق بھ دیدار جمال خداوند شود در تجلیاّت متفاوتی . 
ز س��ت . و م�ؤمن یعن��ی ی��ک انس�ان خدادی��ده . و ام��ام ھ�م کس��ی ک��ھ خ��دا ان ام��ام و م��ؤمن دو ت�ا از اس��مای خداو در ض�م -٣

  وجود او دیده شده است . 
ص�ورت ی کھ بھ نیّت دیدار با خدا بھ ملاق�ات کس�ی م�ی رود ب�ھ دی�دار ب�ا آن ک�س رفت�ھ اس�ت و در غی�ر ایندر حقیقت کس -۴

  را .  لکھ شیطانیباتی را دیدار کرده است و چیزی را ملاقات نکرده است یعنی انسانی را دیدار نکرده است و فقط توھّم
۵-  ً ین باور اخلیفۀ خدا و حامل روح و صورت خداست . و این باور در ھر کھ باشد او مؤمن است و لاغیر . و  انسان ذاتا

  ھم در کسی ھست کھ خدا را در جلوه ای دیدار کرده باشد در انسانی . 
ھ در ک�تن و انس�انھا . ای�ن معن�ای ایم�ان در عرف�ان اس�لامی و قرآن�ی اس�ت ی باور بھ حضور خداوند در خویشایمان یعن -۶

  مذھب شیعھ متجلی شده است . 
قی یت دیدار ب�ا خ�دا ب�ھ ملاق�ات کس�ی رف�تن و ب�ا کس�ی مرب�وط ش�دن رابط�ھ و دی�داری مؤمنان�ھ اس�ت و م�ابپس فقط بھ ن -٧

  و تھمت و عداوت یعنی شیطنت . کافرانھ و ظالمانھ است و جز ستم از روابط غیر خدائی برنمی خیزد 
بور تنھائی و سکوت شب در آئینھ با خود روبرو شود و در جمال خود دقت و تمرکز و تأم�ل نمای�د و ص� آدمی چون در -٨

ت و ذک�ر و س�تلزم معرف�بماند صوری متغیر و کثیر می بیند تا دیدار با جمال ذات واحدۀ خویشتن کھ لقاءالله است . و این م
   عبودیت است .

تی ورتھا کیستند کھ در مقابل چشم آدمی در آئینھ ورق می خورند و صورت اندر صورتی تا بھ بی ص�ورصبراستی این  -٩
  محض . 

س�د نھ صورت شجرۀ خود را دیدار می کند تا بھ حضرت آدم و حوا . و آنگاه بھ صورت بی صورتی می رآدمی در آئی -١٠
  جمال حق می شود . کھ اگر اھل باطن باشد مواجھ با تجلیاتی از
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 ھ براس��تی بعن��وان ی��ک پدی��ده. و ای��ن اول��ین ب��ار اس��ت ک��ھ مدرس��بادل��ۀ ذھن��ی ت��اریخ ذھ��ن ِ بش��ری اس��تمدرس��ھ ، مح��ل م -1

  تعریف می شود . 
  خواندن .  ین مبادلھ بواسطۀ قلم انجام می شود یعنی از طریق نوشتن وا -٢
  نچھ کھ مبادلھ می شود ذھنیت آگاه و آرشیوی و اطلاعات دستھ بندی شده است . آ -٣
  آنچھ کھ مبادلھ می شود آگاھی و اطلاعات کلامی است .  و -۴
  س مدرسھ کارگاه تبدیل تاریخ بھ کلمھ و کلمھ بھ تاریخ جدید است . پ -۵
  گاه استمرار تاریخ است . پس مدرسھ کار -۶
  اریخی . آنچھ کھ آموزش و تعلیم و تربیت مدرسھ ای نامیده می شود تماماً تاریخ است و تپس  -٧
و  س�واد و تحص��یل ک�رده یعن��ی انس�انی ک��ھ حام��ل و ح�افظ ت��اریخ و ادام�ھ دھن��دۀ آن اس�ت ، انس��ان ت��اریخیپ�س انس��ان با -٨

  تاریخ انسانی . 
  رائی ھمان تاریخ پرستی است . گپس مدرسھ  -٩

  وزش مدرسھ ای و کتابی ھمان تاریخی کردن انسان است . سواد و آم -١٠
  ھ کارگاه اتصال و انتقال و استمرار ذھن و آگاھی کلامی انسانھای گذشتھ در آینده است.سواد و مدرس -١١
  ھ بواسطۀ سواد تعلیم داده می شود چیزی جز تاریخ نیست ، تاریخ کلمات و کلمات تاریخی . کپس ھر آنچھ  -١٢
  ست . ھمان مدنیت بمعنای گردھمائی ذھن بشریت در تاریخ و بر روی زمین او این  -١٣
وند ای�ن س�واد را بنا نھادند پیامبران الھی بودند کھ خود بواسطۀ خدا تمدنّن کسانی کھ این انتقال و استمرار و نخستی -١۴

  و کلمات و تاریخ گذشتھ را آموختند . 
  کشف کردند و بھ مردمان انتقال دادند .  برای نخستین بار تاریخ را پس پیامبران -١۵
تن�د . ن از طریق آگاھی ذھن�ی ای�ن ت�اریخ را درک نکردن�د بلک�ھ بواس�طۀ وح�ی ب�ود ک�ھ ذھ�ن خداون�د را یافولی پیامبرا -١۶

  پیامبران منتقل کنندۀ ذھن خدا بھ بشر بودند . 
س�ئلۀ مبھ بش�ر منتق�ل ش�د وج�ود خداون�د خ�الق و ولین و اساسی ترین علم و خبری کھ از خدا بھ پیامبران و از آنان ا -١٧

نس�انھا ب�ود زی�را انبدعت و خلقت عالم و آدمیان و مسئلۀ رجعت و قیامت و معاد بود . ولی این آموزش ماھیتاً مدرسھ ای 
درس�ھ ب�ر م ت و کس�ی ک�ھاین اختیار را داشتند کھ آنرا بپذیرند و یا انکار کنند ولی تعلیم و تربیت مدرس�ھ ای ، اجب�اری اس�

ی درب�ارۀ ا ن�دارد ول�رای وارد می شود مجبور است تا ھمۀ اطلاعات و اخبار داده شده را بپذیرد و ح�ق انک�ار معلّ�م و م�لاّ 
  پیامبران دارای اختیار و حق انتخاب است . 

ء ی�ام پیامبران برای بشر مربوط بھ خود بشر و سرنوشت او در جھان و پس از مرگ است . آم�وزش انباخبار و علو -١٨
خب�ار گذش�تھ . ا مربوط بھ احوال و اعمال و افکار و نفس بشر است مربوط ب�ھ ح�ال و اکنونیّ�ت زندگیس�ت و ن�ھ فق�ط اخب�ار

  گذشتھ ھم در خدمت حیات جاری بشر و عواقب آن است . 
  درسۀ انبیاء ، مکتب آدم شناسی است و خودشناسی و خداشناسی و رابطۀ بین خود و خدا . م -١٩
ی�دار خ�دا و دساس خ�دا ب�ھ قل�ب آدم و نھایت�اً مح�ل بیاء ، کارگاه انتقال ذھن خدا بھ ذھن آدم است و انتقال احمدرسۀ ان -٢٠

  آدم . محل گردھمائی انسان و خدا و انتقال حافظۀ این گردھمائی . 
 و ارواح ارگاه حفظ کردن تاریخ ذھ�ن ھ�ا اس�ت ول�ی م�دارس انبی�اء کارگ�اه ب�ھ ی�ادآوردن ت�اریخ قل�وبکمدارس بشری  -٢١

   است و نھایتاً محل بھ یادآوردن خود خداست بھ عنوان مبدأ تاریخ و معاد آن و روح حاکم بر تاریخ .
ھ ارگاه بھ یاد سپردن ذھن مادی تاریخی و تاریخ م�ادی ذھ�ن بش�ر اس�ت ول�ی مدرس�ۀ انبی�اء کارگ�اه ب�کمدارس بشری  -٢٢

  ماده و بدن .  یادآوردن تاریخ ماورای طبیعی است تاریخ ماقبل و مابعد
ق ف�وق ی الھی کارگاه بھ یادآوردن ذھن متافیزیکی و حافظۀ روح�انی اس�ت و ب�ھ ی�ادآوردن وق�ایع و حق�ایمدرسۀ انبیا -٢٣

  تاریخی و بھ یادآوردن جاودانگی است . 
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  ضرورت و امکان
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  ه المکونّ بسم اللّ

  
اد یچیده ترین و لاینحل ترین مسائل قلمرو فلسفھ و حکم�ت اس�ت ک�ھ ب�رای آح�پمکان از معما و پارادوکس ضرورت و ا -١

  عامۀ بشری ھم مسئلھ ای روزمره است کھ در لحظھ بھ لحظۀ زندگی با آن درگیرند . 
  عمای ضرورت و امکان ھمان معمای خواستن و شدن یا کُن و فیکون است . م -٢
د اند ممکن می سازد و در ضمن بھ بشر ھم قول داده کھ ھر چ�ھ ک�ھ م�ی خواھ�را کھ ضروری بد این خداست کھ ھر چھ -٣

  ستجب لکم : بخواھید تا بکنم !  از خدا اگر بخواھد آنرا ممکن می سازد : ادعونی ا
  رورت فردی اوست . ھر خواھشی در بشر نوع و درجھ ای از ض -۴
کل معرفتی بش�ر اینس�ت ک�ھ ض�رورتھای وج�ودی خ�ود را ب�ھ وض�وح و دقی�ق و عمی�ق نم�ی شناس�د . ف�ی بزرگترین مش -۵

ر ایا فلان مق�د .المثل اگر گرسنھ است نمی گوید کھ " من گرسنھ ام " بلکھ می گوید کھ من یک پرس چلوکباب می خواھم 
تی تحق�ق ض�رور راه می شود و فریب می خورد . و از امک�انپول می خواھم . و اینگونھ است کھ دربارۀ نیازھای خود گم

  بطور اساسی و دائمی پیشگیری می کند . 
ا نھ ھوس ھا و نھ اندیشۀ قیاسی است بلکھ دل و تفکر توحیدی است . ھر ضرورتی کھ ب�ھ تش�خیص شاخص ضرورتھ -۶

  کنم .  کھ : بخواھید تا اجابتدل و معرفت آدمی برسد بی شک محقق می شود طبق قانون کن فیکون و وعدۀ الھی 
  س مشکل فقط از بی معرفتی آدمی دربارۀ نیازھای خویشتن است . پ -٧
ب�اھی بش�ر ترین جھل انسان اینست کھ خود را توانا و فاعل می داند و این از علل ناک�امی ھ�ا و مفاس�د و تیکی از بزرگ -٨

 ھ�د ض�رورتھایدخواستن را بدان�د و ض�رورتھا را تش�خیص است . آدمی نیازی بھ توانستن ندارد بلکھ بایستی علم و ھنر 
  حقیقی و ذاتی را . 

تن نھفت�ھ داند کھ چھ بخواھد و چگونھ بخواھد . تمام ھنر و خلاقیت آدمی اینست . و اج�ابتش در ذات خواس�آدمی باید ب -٩
  است . 

س�تن یق�ین ب�ار اس�ت . امک�ان مکان ، معلول ذاتی و خودبخودی تشخیص یقینی ضرورت است . امکان محص�ول خواا -١٠
  ھمان ضرورت است . 

ان�د دت کھ بھ یقین می خواھد باشد . و اگر در آن چھ کھ ھست شاکی است بدان معناست کھ اصلاً نمی ھرکسی ھمانس -١١
  کھ غیر از این کھ ھست چھ می خواھد بھ یقین باشد . 

ی ب ضرورتھائی است ک�ھ ع�ین امک�ان اس�ت . م�ثلاً ب�چھ بودن " و نھ " چھ خواستن " : اینست آن نقطھ ای کھ قل " -١٢
ل ب�ھ ھرگ�ز تب�دی نیاز بودن یک ضرورت است و نھ پولدار بودن و یا مقدار خاصی ثروت یا قدرت داشتن . زیرا داشتنی ھ�ا

ود ن�ھ ب�ی ھویت نمی شوند و بلکھ ضد ھویت ھستند . ھمانطور کھ پ�ول ھ�ر چ�ھ بیش�تر داش�تن موج�ب نی�از ش�دیدتر م�ی ش�
 رفت�ی نیس�ت و. زیر پولدارتر شدن و بی نیازتر شدن دو امری متضاد است و ل�ذا ض�رورتی حقیق�ی و توحی�دی و معنیازی 

  لذا یا اجابت نمی شود و اگر شود حاصلی معکوس دارد . 
ب��ار ب��ر ض��رورتی حقیق��ی و ن��ھ واژگون�ھ ، در دل خ��ود اص��رار ورزد و تحق��ق یاب��د و ممک��ن ش��ود دیگ��ر  آنک�ھ یک��ی دو -١٣

  .  ان می بیندخواھد و آنگاه آنچھ کھ ھست را عین آنچھ کھ باید باشد ، می یابد یعنی ضرورت را عین امک چیزی نمی
رک دآن ھمانی است کھ بھ یقین می خواھد باشد . درک این واقعی�ت ب�ھ مثاب�ۀ کم�ال معرف�ت اس�ت یعن�ی  انسان در ھر -١۴

  یگانگی ضرورت و امکان !
  
  
  
  
  
  
  
  

 
  
  



 ٥٩

  
  
  
  
  
  

  
  

  حدیث عشق 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٦٠

  
  ه العاشقُ المعشوقبسم اللّ

  
دیثی کھ حدیث آخر است و محدّث و حادث و حادثھ جملھ خبر از او دھن�د و ھ�یچکس خ�رابش نش�د الا حچیست عشق ؟  -١

  آباد کرد خراباتیان عالم را . 
  زی . یست عشق ؟ واژه ای کھ خود مولد عشق است و بر ھر زبان جاری شود بسوزاند حتی بھ باچ -٢
   اند چھ داند . و آنکھ عشق داند نیازی بھ ھیچ دانشی ندارد زیرا بھ دانۀ دانائی رسیده است .آنکھ عشق ند -٣
  نکھ دعوی اش کرد پس چھ نکرد . و آنکھ دعوی اش نکرد پس چھ کرد . آ -۴
  .  آنکھ دعوی اش کرد بھ بازی ، بازیچۀ ھر بازیگری شد و البتھ بھترین بازی ھا را کرد و -۵
 یست الا اینکھ یا از عشق است و یا از بی عش�قی . و ب�ی عش�قی نی�ز از عش�ق اس�ت و از عش�ق ش�ناختھنو حادثھ ای  -۶

  می شود بر لب دریای عشق و تشنھ لب . 
ر ای�ن ر است در عالم خاک . و بر لب دریا جز تماشا نشاید و آب بازی بر ساحل . ھر چند کھ چھ بسا دآب عشق ، شو -٧

  .  ی بازیگراننھاده اند ھر چند کھ این بھترین جان نھادن در بازی است چرا کھ بھترین بازی است از برا بازی جان
  یا کسی ھست کھ در این بازی باختھ و خراب شده باشد و نادم از بازی ؟ آ -٨
  ن می بخشد . ز میان ھمۀ بازیھا ، بازی با عشق تنھا بازی است کھ ھمۀ بازیھا را بھ بازی می گیرد و پایاا -٩

  نکھ از عشق پشیمان است دچار سوءتفاھم شده است زیرا عشق نبوده است . آ -١٠
  ھ بسا معشوقند کھ می پندارند عاشقند . و چھ بسا عاشقند کھ پندارند معشوقند .چ -١١
ن�دک و ود عشق باشد کھ ھمھ بواسطۀ او عاشق ھمدیگر ش�وند . چن�ین کس�ی را ان�دک شناس�ند . ب�س او کیست کھ خ -١٢

  گاه ھرگز نشناسند . 
ل عش��ق اس��ت و منھ��دم ک��ردن ھ��م آخ��ر و کم��الش . اول��ش را ھم��ھ م��ی پس��ندند و آخ��رش را فق��ط عاش��قان آفری��دن ، او -١٣

  پسندند . 
  شق ، ضد عقل علیتّی است زیرا ضد خود را می پرستد . ع -١۴
  ولش بودن است و آخرش ھم نبودن . عشق ، ا -١۵
  وخی می کنند شناسائی کند و از میان ببرد . شکسانی را کھ با او  عشق ، شوخی می کند تا -١۶
  ا صورتھا بردارد تا عاشق خود صورت دلخواه خویش را خلق کند بھ عشق . تانھدام است  رسالت عشق ، -١٧
ورت است کھ ھستی نیز صورت است . و ھر صورتی ، صورتی از عشق اس�ت . و ھس�تی نی�ز ھس�تی صعشق تماماً  -١٨

  ست . عشق ا
رستی است نھ صورت فروشی و صورت خوری و ص�ورتگری و ص�ورت ب�ازی و تمل�ک ص�ورت و پعشق ، صورت  -١٩

  تجزیھ و تحلیل صورت . 
  ن ندارد . فعشق دشمنی شقی تر از  -٢٠
امۀ مردم ، اراده و عطش بھ پرستیده ش�دن اس�ت . و ای�ن ض�د عش�ق اس�ت ک�ھ مولّ�د ف�ن و سیاس�ت و ععشق در نزد  -٢١

  زنا و پلیدیھاست . مکر و 
م�ی امۀ مردم با تمام وجود نفرتش می دارند عشق است . یعنی ھمان ن�وری ک�ھ از وج�ود م�ردان خ�دا برعآنچھ را کھ  -٢٢

  تابد . 
  .  غیرت را ادا نکند بھ نفرت می رسد . و معشوقی کھ حق اطاعت را ادا نکند بھ منفوریت می رسد عاشقی کھ حق -٢٣
می خی�زد ب�ھ عش�ق عرف�انی و وص�ال روح�انی م�ی رس�د . و آنچ�ھ : عدل و ظلم . آنچھ از عدل برعشق دو منشأ دارد  -٢۴

  کھ از ظلم برمی خیزد بھ مرفین و کفر می انجامد . 
  الھی .  محبتّمھ عاشق می شوند . ظالمان بھ عشق جابرانھ و خیانت و انتقام می رسند و عادلان بھ ھ -٢۵
دو  مجن�ونی دانس�تھ و توص�یف ک�رده ان�د و ی�ا عش�ق الھ�ی . ک�ھ ھیچی�ک از ای�ن –یل�ی ل عارفان قدیم ما ، عشق را یا -٢۶

عش�ق  عشق ، واقعی و بش�ری و مفھ�وم نیس�ت و ھ�ر دو مج�رد و خی�ال اس�ت . و ل�ذا ای�ن فرھن�گ ھ�یچ کمک�ی ب�ھ فرھن�گ
  بشری نکرده است . 

ھ ان�د و ی�ا عنی آنانکھ ی�ا بکل�ی از خ�ود بیگان�نانکھ عاشق نیستند یا نیستند و یا ھستند : جاھلان و عارفان واصل . یآ -٢٧
  بخود رسیده اند . 

عاشقان ، آواره گان وادی برزخ بین بود و نبود و خود و بی خودی ھستند . یعن�ی آنانک�ھ تنھ�ائی خ�ود را یافت�ھ ول�ی  -٢٨
رار گیرن�د و خ�ود ش�وند . نمی توانند در آن قرار گیرند . و لذا کسی را می خواھند کھ بھ یاری او بخود برسند و در خود ق�
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و این کس معشوق است . اگر معشوق اھل باشد عاشق بخود می رسد و در خود خدایش را می یابد و تنھا می ش�ود یعن�ی 
  خود و یگانھ می شود . ولی عموماً معشوق نااھل است و عاشق را ناکام می گذارد . و عداوت آغاز می گردد . 

ه اراده ب�ھ پرس�تید ت داش�تن و ایث�ار اس�ت و ی�ا مظھ�راراده ب�ھ دوس� یعن�ی ی�ا مظھ�ر .آدمی یا عاشق است یا معش�وق  -٢٩
  شدن و بلعیدن . 

ند عاقبت معشوق می شوند و آنانکھ معشوقند عاقبت عاشق می ش�وند در دو شکس�ت ب�زرگ و غیرقاب�ل آنانکھ عاشق -٣٠
  جبران . 

  ظلم و تجاوز و آدمخواری است . نچھ کھ در نزد عامۀ مردم عشق نامیده می شود فسق و جور و آ -٣١
  اشق ، کسی نیست کھ عاشق کسی باشد بلکھ عاشق عشق باشد در ھر کسی . ع -٣٢
  پس عشق چیست ؟  -٣٣
  خلوق . معشق ، جستجوی خداست در  -٣۴
چیزی ھست ولی غی�ر آن چی�ز  می گوید " خدا در ھر چیزی ھست ولی خود آن چیز نیست و در برون از ھر(ع) علی  -٣۵
  ق است . ست . " پس می توان خدا را در ھر چیزی یافت بواسطۀ قانونی کھ علی ارائھ می دھد و این قانون عشنی

 وق ، نشانی از خداوند می بیند ولی می پندارد کھ ھم�و معش�وق اس�ت و ای�ن عل�ت گمراھ�ی و انح�رافعاشق در معش -٣۶
  عاشق و بطالت عشق است . 

  ھ غیر اوست . این کل سرّ عشق است . ت و نیعنی معشوق ، نھ خود خداس -٣٧
  نگاه خداجویانۀ عاشق است کھ بناگاه نوری از خداوند را در کسی می بیند و عاشق می شود . پس عشق حاصل -٣٨
  عنی در عشق ، ھیچ ھنری در نزد معشوق و از آن او نیست بلکھ تمام از عاشق است . ی -٣٩
شق عاشق اس�ت . و ل�ذا ب�ھ ذات ای�ن عش�ق ھم�واره مش�کوک و ب�دبین مصرف کنندۀ غیرمتعھد برکات ع معشوق فقط -۴٠

عش�وق مع کافران�ۀ است زیرا در خلق آن ھیچ نقشی ندارد و لذا تعھدی ھم ندارد و بھ آسانی خیانت می کن�د ای�ن معن�ای طب�
  است . 

 کنن�دۀ عش�ق اس�ت ولی اگر معشوق ، خود خداوند باشد ماجرا کاملاً وارونھ است یعنی این عاشق است کھ مص�رف و -۴١
  اصولاً غیرمتعھد است و باید بواسطۀ جھاد و معرفت وارد تعھد عشق شود وگرنھ از آن ساقط می شود . 

ات خداوند است کھ در جمال محض بروز می کند در شعاع نوری بر جمال معشوق . و عاش�ق مظھ�ر ذمعشوق مظھر  -۴٢
م�اً ب�ی ذات خداس�ت . و ل�ذا پی�روی عاش�ق از معش�وق تماصفات خداون�د اس�ت . رابط�ۀ عاش�ق و معش�وق رابط�ۀ ص�فات و 

 راس�ت ب�ا ب�یچون و چرا است و پیروی معشوق از عاشق ھم تماماً بر چون و چراست . و این رابطۀ دیالکتیک چون و چ
از ص�فات  چون و چرا . و معشوق ذاتاً عاشق را بسوی بی چون و چرائی محض می کشاند یعنی بسوی ذات م�ی کش�اند و

  ی کند . و عاشق ھم معشوق را بسوی صفات و کمال می کشاند . منزه م
ای�ن دیالکتی�ک عش�ق اس�ت . و اینس�ت ک�ھ عاش�ق  و، معشوق برای عاشق ، خدا ھست و نیست .  (ع)طبق کلام علی  -۴٣

  نھ در معشوق قرار دارد و نھ از او راه فرار دارد . 
ک�ھ  کھ عاشق نامیده می شود با این ب�ازی خ�دا در معش�وق اس�تشق ، قایم باشک بازی خدا با بنده است . بنده ای ع -۴۴

ش�ق م�ی عقل خود از دست می دھد . خدا از پس پردۀ نقاب جمال معشوق گھگاھی سرکی م�ی کش�د و گوش�ھ چش�می ب�ھ عا
 کن�د عش�وق ش�ک م�ینماید و می رود . اینست کل ماجرا ! و بناگاه دیگر برای مدتی ھیچ رخی نمی نماید و لذا عاشق بھ م

  یعنی بھ عشق خود شک می کند . 
ی درون معشوق می رود او را در بیرون می یابد و چون بھ بیرون می آی�د او را در درون معش�وق م� عاشق چون بھ -۴۵

  یابد . اینست آن بازی خدا با عاشق . 
  می شود . شق از جمال برمی خیزد و بسوی کمال می رود بشرط آنکھ در وصال تباه نشود کھ اکثراً چنین ع -۴۶
بھ این دلیل مھلکۀ عشق است کھ وص�ال نیس�ت زی�را معش�وق آن کس�ی اس�ت ک�ھ از پ�س پ�ردۀ جم�ال  وصال در عشق -۴٧

  دیده شده است نھ آن فرد بشری کھ آن جمال از وی آشکار شده است زیرا مخلوق ، خالق نیست.
   .دایت کند و نھ با منطق وصال و شھوت قط عاشقی از جمال بھ کمال می رسد کھ عشق را بھ نور عقل و عرفان ھف -۴٨
ی از عش�ق اس�ت ھ�ر ھ ای از ج�ان و روح اوس�ت مح�ل خی�زش ن�وع و درج�ھ ار نقطھ ای از بدن آدم�ی ک�ھ ثق�ل نطف�ھ -۴٩

نجگان�ھ پعضوی و حسّی و جنبھ ای از وجود آدمی : عضو جنسی ، شکم ، قلب گوشتی ، دل ، ذھ�ن ، ھ�ر ی�ک از ح�واس 
  یۀ آدمی . و نیز روح آدمی . و حتی کبد و کلیھ ھا و ر

انی است کھ عشق عرفا و اولی�ای الھ�ی اس�ت ب�ھ مب�دأ ھس�تی و روح و ج�ان ھس�تی ک�ھ ھم�ۀ اعض�ا و فقط عشق روح -۵٠
ن عش�ق س�خن حواس و تمامیت وجود آدمی را عاشق می سازد کھ عشق لایزال است و نامشروط . و بزرگان ما فقط از ای

ین وزبھ�ان ، ع�ربط�ھ ای نیس�ت . ھمچ�ون غزال�ی ، اب�ن عرب�ی ، عط�ار ، مول�وی ، ح�افظ ، گفتھ اند کھ مردمان را با آن را
  القضاة ، عراقی و دیگران . 

عشق ھای مادون روحانی کھ عشق ھای موضوعی و جزئی و مجازی ھستند در واقع انواع عشق ھ�ای ب�ھ خویش�تن  -۵١
پرس��تی ، دل پرس��تی ، ای�ده پرس��تی و و ... ک��ھ  اس�ت و ان��واع خودپرس��تی ھ�ا : آل��ت پرس��تی جنس�ی ، ش��کم پرس��تی ، چش�م

چیزھائی در عالم طبیعت را یا حتی صنعت را مخاطب ق�رار م�ی دھ�د و ای�ن عش�ق کافران�ھ اس�ت ک�ھ عام�ۀ م�ردم تم�ام عم�ر 
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س��تی و دل و جگ�ر پرس�تی خویش��تن خ�ود ب�ا آن درگیرن�د . عش��ق ب�ھ ھمس�ر و فرزن��دان ھ�م در واق�ع آل��ت پرس�تی و رح�م پر
  . است
ی و بلعن�ده و ظالمان�ھ عشق روح و عشق عرفانی است کھ عشق ایثاری اس�ت و م�ابقی عش�ق ھ�ا ، عش�ق تص�رّف فقط -۵٢

ک�ھ ای�ن نی�ز  است و لذا بھ کینھ و نفرت م�ی انجام�د و ی�أس و افس�رده گ�ی و بی�زاری از تمامی�ت موجودی�ت م�ادی خ�ویش .
  دارای حقی عظیم است و می تواند مقدمۀ عشق روحانی باشد . 

  اءالله است . جبا کھ عشق عرفانی در نھایتش بھ عشق جمالی محض می انجامد کھ درجاتی از لقو ع -۵٣
دیث ب��ودن در ظ��رف نب��ود اس��ت ، ح��دیث زیس��تن در ظ��رف م��رگ و فناس��ت . ح��دیث روح در اس��ارت ح��ح��دیث عش��ق ،  -۵۴

  انجماد است . حدیث مرغی در قفس است . 
  تنی ترین ھاست . ق ، حدیث دوست داشتن ِ دوست نداشحدیث عش -۵۵
  دیث عشق ، حدیث عشق بھ سنگ است تا سنگ جان یابد و روح گردد . ح -۵۶
  دیث آفرینش از عدم است . ححدیث عشق ،  -۵٧
  دیث عشق ، حدیث حق فراق و ناکامی و شکست و مرگ و تباھی است . ح -۵٨
  ق ، حدیث زھرنوشی و خموشی است . حدیث عش -۵٩
  ت کھ بھ کمتر از نابودی تو راضی نمی شود . ری برای دشمنی اسحدیث عشق ، حدیث غمخوا -۶٠
  نطق عشق ، منطق بودِ نبود است و این منطق ھمۀ منطق ھای بشری است . م -۶١
  ث است . حدیث عشق ، امّ الاحادی -۶٢
  نمی فھمد ھیچ نمی فھمد .  آنکھ عشق را -۶٣
یانش شقی است . اولش بوسھ و ع�اقبتش خ�ون اس�ت شق ، اولش لطیف و آخرش سخیف است . اولش رئوف و پاع -۶۴

  . و مردمان اولش را می پسندند و آخرش را لعن می کنند و دست آخر ، کلش را انکار می نمایند . 
  ی عشق ، چیزی بھ چیزی دیگر بند نمی شود . ب -۶۵
س�ت زی�را ھ�یچ چی�زی خ�ودش شق یعنی اتکاء و اعتماد موجودات بھ یک�دیگر زی�را جھ�ان م�اده ، جھ�انی ب�ی بنی�اد اع -۶۶

  نیست . 
ر ای رسیدن بھ خود است . و خودی ھم جز خدا نیست . و لذا مقصود عش�ق ، لق�اءالله اس�ت و فن�ای دعشق تلاش بر -۶٧

  او . 
ی ذات است . و عشق ، حرکت جھان صفات بسوی ذات است ، حرکت بس�وی خویش�تن جھان صفات ب جھان ھستی ، -۶٨

  خویش . 
د . و ای�ن خراب�ات عش�ق اس�ت . و عاش�ق اگ�ر ح�ق ی وادی عشق ھمان انھدام صفات است ت�ا ذات برآی�تخریب و تباھ -۶٩

دازد و جنگ می پر این خرابات را نیابد و تصدیق نکند و بلکھ بھ استقبالش نرود با عشق بھ بن بست می رسد و با آن بھ
  این فاجعھ ای جبران ناپذیر است کھ عاشق را فاسق می کند . 

  عاشق نیست ، نیست .  آنکھ -٧٠
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  مانطور کھ ریاضیات ، حساب کار دنیا و عالم ماده است ، حکمت ھم حساب کار عقبی و عالم معناست.ھ -1
نین معن�ای انس�ان در جھ�ان ق�وا کمت ، ق�وانین معنوی�ت اس�ت و چ�ون انس�ان کارگ�اه معنوی�ت جھ�ان اس�ت ل�ذا حکم�تح -٢

  . است
  پایان کار است و لذا قوانین جاوید است و بیانگر حقوق جاودانگی انسان در جھان است .  حکمت ، بیان -٣
  س حکیم کسی است کھ بھ پایان جھان رسیده است و جھان را یکبار دور زده باشد . پ -۴
  را یکدور کامل زده است .  س حکیم یک جھانگرد بمعنای حقیقی است کھ جھان معانیپ -۵
  س حکیم ، پیر معناست و پیرترین انسان دوران است . پ -۶
کم�ت اتی قدیم است و لذا عین قوانین قدمت است منتھی حکیم ھر دوران بای�د ای�ن ق�دمت را ن�و کن�د : حذحکمت دارای  -٧

  نو !
  یر را بھ اینجانب اعطا نمود . رنھا بود کھ حکمت ، نو نشده بود تا اینکھ خداوند توفیق این کار کبق -٨
  ابدی ھر چیزی .  –ھ و ازلی حکمت یعنی معنای جاودان -٩

  س حکمت مستلزم درک و تجزیۀ جاودانگی است . پ -١٠
و  ی را تجدید بیانمّدمحکاملترین حکیم تاریخ بشر است و پس از او حکیمان برحق کسانی اند کھ حکمت  (ص) محمّد -١١

  د . احیای بھ زمان کرده ان
  کمت حاصل و اجر دین کامل است . و لذا حکمت بھ لحاظی ھمان حکمت شریعت است . ح -١٢
  ون حکمت بر قدمت و جاودانگی استوار است پس ذاتاً دینی است و حکمت غیردینی نداریم . چ -١٣
  لسفھ ، حکمت نیست ولی می تواند تفسیر و شرح حکمت باشد . ف -١۴
کم�ت نب�وی ن�وعی عل�م حص�ولی از ع�الم ملک�وت اس�ت . حکم�ت عرف�انی حو عرف�انی ! حکمت دو نوع است : نب�وی  -١۵

نب�وی  نوعی علم لدنیّ و باطنی و حاصل علم حضوری حاصل معرفت نف�س اس�ت . حکم�ت عرف�انی نی�ز خ�ود ادام�ۀ حکم�ت
  است و یا بازیافت و ذکر آن . 

نی�ز قاب�ل وص�ول اس�ت . و حکم�ت عرف�انی  املترین حکمت نبوی در قرآن است . این حکم�ت بواس�طۀ معرف�ت نف�سک -١۶
  تصدیق حکمت نبوی است . 
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ق�رآن  ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ در –مام صادق می فرماید " خداوند خود را در قرآن آشکار کرده است ولی نمی بینند " ا -١

ب�ر ق�رآن  ست و ھر کھ و قیامت رسید . ھمانطور کھ حلاج می فرماید : اھل قرآن اھل قیامت امی توان بھ معراج و لقاءالله
  وارد شود قیامتش برپا می شود . 

ن در دنیا فرماید کھ فقط پاک شدگان بر قرآن وارد شده و آنرا لمس توانند کرد . یعنی کسانی کھ حسابشا خود قرآن می -٢
  و لذا تاب توان برپائی قیامت خود را دارند . پاک شده و از دنیا پاک شده اند 

الا اینک�ھ  ھل دنیا تماماً حساب و کتاب است ولی برای پاکان لقاءالله است . یعنی کسی ب�ر ق�رآن وارد نش�داقیامت برای  -٣
ی چن�ین کس� ودیدار کرد . بھ زبان دیگر کسی بر ق�رآن وارد م�ی ش�ود ک�ھ ق�رآن در ش�ب ق�دری ب�ر دل�ش ن�ازل ش�ده باش�د . 

  آمادۀ دیدار است . و این حق است و حجّتی شخصی بر این حق دارم کھ ارائھ کرده ام . 
 محمّ�دً◌ جبرائیل است کھ بھ   رآن گزارشی کامل از جھان و جھانیان است از آغاز تا پایان زمان . گزارشگر آن عمدتاق -۴

  گزارش می دھد از جانب خداوند خالق . 
ب�ر س�احلی  ا در آن شنا می کند و یا غواصی . و یا بر بالای آن پرواز می کن�د . و ی�ای قرآن چون دریائی است کھ آدمی -۵

  نشستھ و آب بازی می کند . این انواع برخورد و رابطھ با قرآن و تفسیر و تأویل آن است . 
أوی�ل تآن اس�ت . وعی و منبری از قرآن بمانند بازی در ساحل آن است . تفسیر قرآن بمانند ش�ناکردن ب�ر استفادۀ موض -۶

  قرآن غواصی در آن است و تعینّ قرآن ھم پرواز بر بالای آن است . 
 قی قرآن اقیانوس دیالکتیک مفاھیم است و کس�ی ک�ھ فق�ط ب�ھ قص�د تفک�ر واردش م�ی ش�ود ب�ھ ذات ذھ�ن وبھ لحاظ منط -٧

  ی است . ابطھ ای عرفاناندیشۀ خود می رسد و یگانھ را می یابد . و این برترین نوع رابطھ با قرآن است کھ ر
بن�د آی�ات  ت را آنچنانچھ باید درک و باور نداشتھ باشد در قرآن کافر و منافق می شود زیرا قیام�ت ترجی�عکسی کھ قیام -٨

  است . 
س�د ب�ھ آنی مستلزم فھم عمیقی از دو مسئلھ است یعنی ع�دالت و رحم�ت . کس�ی ک�ھ ب�ھ کُن�ھ ای�ن دو معن�ا برفھم آیات قر -٩

  سیده است . کُنھ قرآن ر
س��ی رآن دم��ادم خ��ود را ب��ا خداون��د روب��رو نیاب��د از ق��رآن ھ��یچ نم��ی یاب��د ج��ز ض��لالت . ق��رآن ی��ک اقیانوکس��ی ک��ھ در ق�� -١٠

  طوفانی است کھ چون بر بالایش پرواز کنی خداوند دیدار می شود مظھر زیبائی مطلق . 
  باشد . یچ مسئلھ ای در آیھ ای در قرآن نیست کھ پاسخش در آیۀ دیگری نھ -١١
یّ�اک از قرآن درب دیداری با خداون�د اس�ت ک�ھ گش�اده ت�رین ای�ن دربھ�ا ای�ن آی�ھ از س�ورۀ حم�د اس�ت ک�ھ : ھر آیھ ای ا -١٢

  نعبدوا و ایاّک نستعین اھدنا الصراط المستقیم . 
ا خداون�د س�ت زی�رھ قصد دیدار با خداوند اقامۀ صلوة نمی کند کھ تماماً قرآن است مشمول فویل للمص�لین اآنکھ جداً ب -١٣

  . بھ ھنگام اقامۀ صلوة رخ می نماید و نمازگزار چشم بستھ است . تلاوت قرآن ھم بھ درجھ ای چنین است
ر بھ قرآن باز شده باشد چشمش بھ جھان باز شده و در ھ�ر چی�زی خداون�د را در درج�ات تجلّ�ی دی�دا کسی کھ چشمش -١۴

  می کند . 
  بر محشر و قیامت کبرا است . ھ دریچھ ای قرآن ، کتاب نیست بلک -١۵
ت امّ نچھ کھ موسوم بھ کتاب است این کتاب قرآن نیست . بلکھ این کتاب ق�رآن درب�ی بس�وی آن کت�اب اس�در قرآن ، آ -١۶

ست . لوق عالم االکتاب ! و آن بانوئی است کھ جوھر آن قلمی است کھ بر لوح عدم نوشتھ است خداوند . قرآن دومین مخ
  .  اولین آن قلم است

م�ی نتلاوت می کند و تمام ذرّات جان و ت�ن و دل�ش نم�ی ل�رزد از ھیب�ت پروردگ�ارش ، او ق�رآن ت�لاوت  کسی کھ قرآن -١٧
  کند بلکھ آواز می خواند آوازی بس ناخوشایند و دلخراش ھمچو آواز خران . 

  زلیاّت حافظ و مولوی تأویل و تعینّی از قرآن ھستند . غ -١٨
حری�ف تو تعینّ آیات در جھان بیرون داشتھ باشند در واقع مش�غول  می کنند اگر ھدفی جز تصدیقآنانکھ تفسیر قرآن  -١٩

  قرآن ھستند . 
ت ک�ھ اس� آخرالزّم�انستخراج ایدئولوژی ( دستگاه معرفت شناسی ) از قرآن مبرمترین نیاز مسلمانان و جھانی�ان در ا -٢٠

  در این راستا تلاش کرده ام . متأسفانھ علما از آن غافلند و بنده در مجموعۀ آثارم 
ھ ی�ک ای�دئولوژی یعن�ی پی�دایش ی�ک نظ�ام فک�ری ک�ھ بت�وان بواس�طۀ آن قرآنی�ت ھ�ر چی�زی در جھ�ان را ب�تبدیل قرآن  -٢١

ادن عن�ی نش�ان ددرک کرد و باید و نبایدش را استنباط نمود . و ای�ن یعن�ی قرآن�ی ک�ردن جھ�ان م�درن در عرص�ۀ معرف�ت . ی
  جھان مدرن در قرآن . 
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  ه الأعرف العارفینبسم اللّ

  
ش�ناخت از  -١ناخت انسان دربارۀ جھان و پدیده ھایش و از جملھ خود انسان بھ چند روش متفاوت ممکن م�ی ش�ود:ش -١

موض�وعات  ناخت فلسفی اس�ت ک�ھراه دور کھ ھمان شناخت نظری یا تئوریک و استدلالی و صرفاً ذھنی است کھ اساس ش
و آزمونی و تجربی و حسّی است کھ آنرا شناخت حصولی ھم می نامن�د مث�ل  یو لمس شناخت از نزدیک -٢فراوانی دارد . 

ک�ھ ھم�ان ش�ناخت ک�لان و ب�اطنی  شناخت وج�ودی -٣انواع علوم مدرن ھمچون فیزیک ، شیمی ، زیست شناسی و غیره . 
ی�ا  م می نامن�دھن بایستی در جایگاه ھر چیزی قرار گیرد . این شناخت را شناخت حضوری و ماھیتی پدیده ھاست کھ انسا

  شناخت روحی و ھستی شمول . 
ناخت داریم کھ زین پس آنھا را با ای�ن عن�اوین م�ورد بح�ث ق�رار م�ی دھ�یم : ش�ناخت نظ�ری ، ش�ناخت پس سھ روش ش -٢

رتب��ھ از ز نزدی��ک و ش��ناخت از درون چیزھ��ا . ای��ن س��ھ محص��ولی و ش��ناخت وج��ودی . ی��ا ش��ناخت از راه دور ، ش��ناخت ا
  شناخت ھم ھست و واضح است کھ شناخت درونی یا وجودی کاملترین شناخت و شناخت کامل است . 

ھ دورت��رین ن�وع ش�ناخت اس��ت ھم�ان ش�ناخت فلس��فی اس�ت . ش�ناخت حص��ولی ک�ھ ش�ناختی ملم��وس و ک�ش�ناخت نظ�ری  -٣
  شد . و شناخت از درون کھ شناخت حضوری است ھمان شناخت عرفانی می بابرجدارۀ چیزھاست شناخت علمی است . 

وم یعنی شناخت حضوری یا وجودی و عرف�انی ھم�ان ھس�تی شناس�ی اس�ت و ش�ناخت چیزھ�ا ھمانگون�ھ شناخت نوع س -۴
وح�انی ی�ا رقلب�ی  کھ خود آنھا ھستند پس باید خلیفۀ ھر چیزی شد ت�ا آن�را دریاف�ت و از درون درک نم�ود . و ای�ن ش�ناختی

ز اف�انی حاص�ل ھست و مستلزم قدرتی ویژه در انسان است تا انسان بتواند جایگزین جھان شود . و این ھم�ان ش�ناخت عر
ی وان�د در ج�اتعشق است و لذا این شناخت را می توان شناخت عاشقانھ ھم نامید زیرا انسان در مقام عشق است ک�ھ م�ی 

  ھ !انسان بھ شناخت جھان است : عشق عرفانی یا شناخت عاشقان چیزی قرار گیرد . و این مقام مستلزم عشق
ش��قانھ موض��وع م��ورد ش��ناخت در جایگ��اه معش��وق ق��رار دارد و انس��ان ع��ارف ھ��م عاش��ق اس��ت : عاش��ق در ش�ناخت عا -۵

  شناخت معشوق !
  باشد .  یا چھ چیزی موجب پدید آمدن عشق بھ جھان در انسان می شود . پس جھان بایستی چیزی قابل پرستشآ -۶
ه ھ�ایش بعن�وان معش�وق حاص�ل نگ�رش توحی�دی انس�ان و جس�تجوی ح�ق در جھ�ان اس�ت و ی�ا جس�تجوی جھان و پدی�د -٧

  خداوند در مخلوقاتش . و جھان را آئینۀ دیدار با خدا و حضور خدا دانستن . 
اخت عاش��قانھ و دی��ده ھ��ای جھ��ان ب��ھ مثاب��ۀ نش��انھ ھ��ای حض��ور و ظھ��ور خداون��د منش��أ پی��دایش عش��ق عرف��انی و ش��نپ -٨

ک نش�انھ و وجودی است . و این شناختی قرآنی است زیرا فقط در شناخت شناسی قرآنی است کھ پدی�ده ھ�ای جھ�ان ھ�ر ی�
  آیھ ای از حضور خدایند . 

ط ش��ناخت وج��ودی و عاش��قانھ را م��ی ت��وان ش��ناخت قرآن��ی و توحی��دی و اس��لامی دانس��ت . عل��وم قرآن��ی و بن��ابراین فق�� -٩
ای من�د ب�ھ معن�ین شناخت است . این ھمان شناخت الھی جھان است و چن�ین ع�الم و ع�ارفی را متأل�ھ ناعرفانی ھم حاصل ا

ا بشناس�د د و آنھ�ا رواقعی کلمھ . یعنی انسان الھی شده کھ می تواند ھمچون خداوند بر جایگاه او در مخلوقاتش ق�رار گی�ر
  . عرفان یعنی ھمین . 

  اخت وجودی تنھا شناخت ویژۀ انسان است و شناختی انسانی است . لیفۀ خداست پس شنخچون انسان ذاتاً  -١٠
 خ�ود را در اللھّ�یو الھ�ی جھ�ان بایس�تی توانس�تھ باش�د ک�ھ مق�ام خلاف�ت  ییدن ب�ھ ش�ناخت وج�ودپس انسان برای رس -١١

ان چ�ون جھ�د . خود کشف نموده و یافتھ و شده باشد یعنی خلیف�ۀ خ�دا ش�ده باش�د ت�ا بتوان�د خلیف�ۀ جھ�ان و مخلوق�اتش ش�و
زم ق�رار ھستی خلیفۀ صفات خداست ھمانطور ک�ھ انس�ان ھ�م خلیف�ۀ ذات خداس�ت . و ل�ذا رس�یدن ب�ھ ش�ناخت وج�ودی مس�تل

  گرفتن در ذات چیزھاست تا امکان درک صفات پدید آید .
ف�ت ھ�ان و رس�یدن ب�ھ مق�ام خلاا ذات جھان و پدیده ھ�ایش خ�ود انس�ان اس�ت پ�س انس�ان ب�رای رس�یدن ب�ھ ذات جو امّ  -١٢

  ود . و روحانی و ذاتی خودش قرار گیرد و خودش ش یجھان و درک علم حضوری و وجودی بایستی در جایگاه وجود
 ای رس�یدن ب�ھ جھ�ان و ق�رار گ�رفتن برج�ای آن بایس�تی ب�ھ خ�ود برس�د و در ج�ای خ�ود ق�رار گی�رد زی�راپس انسان بر -١٣

  انسان جایگاه ذات جھان است . 
ھان است و جھان در اوست . و این مقام خلافت است کھ حاصل عش�ق جمی شود و در  ھر کھ خودش شود کل جھان -١۴

  انسان بھ شناخت خدا در جھان مخلوقات اوست کھ تنھا شناخت توحیدی و قرآنی است . 
دن و در خود نشستن و خود شدن ھمان راه بھ جھ�ان رس�یدن اس�ت و ای�ن ش�اھراه و تنھ�ا راه ش�ناخت پس بخود رسی -١۵

  جودی جھان است تنھا راه ھستی شناسی است . کامل و و
  س این عشق مستلزم درک و باور حضور خدا در جھان است . پ -١۶



 ٦٩

 بھ خود و استقرار در ذات خویشتن ھمان رسیدن بھ خ�دا در خ�ویش اس�ت . و انس�ان بواس�طۀ خ�دا م�ی رسیدن انسان -١٧
  ناسد . انگونھ کھ خدا آفریده و می شناسد بشتواند جھان را بشناسد . انسان باید خدائی شود تا جھان را ھم

ن شستن ھمان بر جای خدا نشستن است زیرا انسان ذاتاً خلیفھ است و گری�ز انس�ان از خ�ودش در جھ�انبر جای خود  -١٨
  ھمان کفر اوست کھ دنیاپرستی ھم نامیده می شود . 

د زه ش�ود زی�را انس�ان در جھ�ان بی�رون از خ�وس انسان برای رسیدن بھ جھان و شناخت آن بایستی از آن جدا و من�پ -١٩
  بیگانھ از خود شده است . این ھمان راه رجعت است کھ معنای کل دین است : رجعت بھ خویشتن خویش . 

  نیاپرستی موجب بیگانگی انسان از خود و جھان و خداست . د -٢٠
  را بھمراه خدایش در خود می یابد . نسان چون سرجای خود بازگردد کل جھان است و مظھر خداست و لذا جھان ا -٢١
  س خودشناسی و جھان شناسی و خداشناسی امر و راه و روش واحدی است . پ -٢٢
ری ، انس��ان ب��ھ دنیاپرس��تی مب��تلا م��ی ش��ود و در ش��ناخت حص��ولی و علم��ی و محس��وس ھ��م در جھ��ان در ش��ناخت نظ�� -٢٣

  فل السافلین است . بیگانھ می شود و بدام مادیت جھان می افتد کھ این ھمان درک اس
لیۀ علوم مادی بشر محصول تدریجی علوم نظری یعنی فلس�فھ ب�وده اس�ت . یعن�ی تکنول�وژی ک�ھ غای�ت کھمانطور کھ  -٢۴

  شناخت حصولی و لمسی است حاصل غایت فلسفھ است . 
فلس�فھ و  ل شناخت و معرفت دینی ھم شامل حال این س�ھ مرتب�ھ از ش�ناخت م�ی ش�ود . خداشناس�ی نظ�ری ک�ھ ھم�انک -٢۵

وع�ۀ الھیات کلامی است و خداشناسی حص�ولی و تجرب�ی ھم�ان خداشناس�ی ش�رعی در احک�ام دین�ی اس�ت ک�ھ بص�ورت مجم
نی اوس�ت فنی از احکام شریعت درآمده است و تکنولوژی شریعت است . ولی شناخت وجودی خدا کھ ھم�ان ش�ناخت عرف�ا

  ست . اشستن از خدای بیرونی یعنی خدای آسمانی  حاصل شناخت عاشقانھ و محصول رجعت انسان بھ خویشتن و دست
ری اساس مذھب شرک است ھمانطور ک�ھ ق�رآن خ�دای ظ�ن را اس�اس ش�رک نامی�ده اس�ت . خداشناس�ی خداشناسی نظ -٢۶

ج��ود ش��رعی و آس��مانی اس��اس م��ذھب نف��اق اس��ت . و فق��ط خداشناس��ی عرف��انی ، م��ذھب توحی��د اس��ت ک��ھ ش��ناخت خ��دا در و
  جھان بیرون .  خویشتن است و دیدارش در

ل�یم ی نیز دو نوع و روش دارد . یعنی بازگشت بخویشتن یا بواسطۀ ربوبی�ت مس�تقیم خداون�د و تح�ت تعشناخت عرفان -٢٧
 ز انس�ان دراامام و ربّ غیبی صورت می گی�رد و ی�ا از طری�ق ربوبی�ت و ارادت ی�ک پی�ر و ام�ام بیرون�ی ک�ھ خ�ود مظھ�ری 

  دیدار کرده است در درجات تجلیّ .  خویش و عارفی واصل است کھ با خداوند
خودی خود قادر بھ رھائی از اسارت جھان و رجعت بخویشتن و جلوس بر عرش ذات خ�ویش نیس�ت الا بیعنی انسان  -٢٨

  بواسطۀ یاری یک امام غیبی و باطنی یا امامی عینی و بیرونی . 
از آن  و عرف�انی . ک�ھ برخاس�تھ ، فقھ�ی ( علم�ی ) نابراین دین ھم بر سھ نوع و مرتبۀ کل�ی ق�رار دارد : دی�ن فلس�فیب -٢٩
  ھ نوع شناخت نظری و حصولی و وجودی است . س

ز شناخت منجر بھ سھ نوع و درجھ از ھویت انسانی می شود و س�ھ ن�وع و درج�ھ از تجرب�ۀ زن�دگانی ااین سھ روش  -٣٠
 .  

س�ت ک�ھ س�ھ درج�ھ از ھوی�ت دین�ی و س�ھ ین سھ روش از شناخت در عین حال سلسلھ مراتب رشد انسان در جھ�ان اا -٣١
 ناخت وج�ودیمرتبھ از ھویت انسانی را پدید می آورد . از شناخت نظری بھ شناخت عملی و علمی و فقھی و سپس بھ ش�

  و عرفانی می رسد . 
د ک�ھ ارن�ی از انسانھا و بلکھ اکثر آنھا در مادون این سھ نوع و درج�ھ از ش�ناخت و حی�ات معن�وی ق�رار دالبتھ بسیار -٣٢

 ً ف�س و ن از ھ�وای دارای حیاتی غیر انسانی ھستند و غرق در غرایزند . یعنی از عق�ل و عل�م و عرف�ان بیگان�ھ ان�د و ص�رفا
  غرایز حیوانی خود پیروی می کنند . 

ھ ای�ن س�ھ مرتب�ھ از معنوی�ت و ش�ناخت انس�ان در جھ�ان اس�ت ای�ن ھ�ر س�ھ ق�وۀ ادراک در ھ�ر انس�انی ک�در عین ح�ال  -٣٣
س�ت نا و تفکر اکھ در درجات متفاوت فعالیت می کند یعنی میزان عقل و علم و عرفان در ھر کسی کھ اھل معموجود است 

  در آن واحد یکسان و ھم درجھ است . 
  بھ وصال عرفانی رسیده است دارای علم و عقلی بسیار برتر از عقلاء و علمای عادی است .  یعنی کسی کھ -٣۴
م ب�ھ ھ�شھ و قوۀ تفکر و تعقل آغاز م�ی ش�ود و از ای�ن مق�ام اس�ت ک�ھ عل�م و عرف�ان اندی بنابراین شناخت در آدمی از -٣۵

  حرکت می آید . 
 ل و علم کلیشھ ھ�ا و فرمولھ�ا و اطلاع�ات طبق�ھ بن�دی ش�دۀ موج�ود در فرھن�گ عام�ھ نیس�ت ک�ھ ام�روزهمنظور از عق -٣۶

  ر خویشتن است . قوۀ تعقل و تعلمّ خودجوش د نرا کمابیش دارایند بلکھ منظوراکثراً آ
س�تند سانی کھ معروف بھ عالم و دانشمند و تئوریسین ھستند و حتی دارای اطلاعات وسیع عرفانی ھ�م ھچھ بسا از ک -٣٧

 وود اندیش�ھ در عمل مادون عرصۀ معنویت و شناخت قرار دارند و غرق در زندگی غریزی و عرفی ھستند یعنی از نزد خ�
  علمی ندارند . 

ۀ قل و علم و معرفت می کند و صرفاً یک مص�رف کنن�دعالم و عارف کسی است کھ بھ درجاتی تولید عانسان عاقل و  -٣٨
  عقول و علوم و معارف دیگران نیست کھ از کتب و آموزه ھا می یابد . 



 ٧٠

لاق خ�یستی از شناخت تولید و مولدّ و خلاق سخن گفت و از شناخت مصرف کننده . عقل و عل�م و عرف�ان بنابراین با -٣٩
  مصرف کننده .  و

ده ق�رار بھ اتفاق کسانی کھ اسماً در جرگۀ عقلا و علما و عرفا قرار دارند در جناح شناخت مص�رف کنن� اکثریت قریب -۴٠
   .دارند کھ چھ بسا می تواند در مقامی مادون معنویت و عرصۀ حیات حیوانی بشر باشد و چھ بسا پست تر 

 انھ ھای فراگیر و جھ�انی و ھم�ھ ج�ائی و عم�ومی اس�ت چ�ھ بس�ا کس�انی ک�ھوزه کھ عصر اطلاعات و رسبنابراین امر -۴١
کلام�ی  د کھ دارایموسوم بھ عارف ھستند ھنوز در مقام مادون معنوی قرار دارند و چھ بسا در مقام مادون حیوانیت باشن

یط�ۀ فق�ط در ح ن مص�رفعارفانھ و عالمانھ اند و دارای ماھیتی مادون آن ھستند و فقط مص�رف کنن�دۀ آنن�د ک�ھ چ�ھ بس�ا ای�
  سخن و ادعا و تبلیغات و آموزش باشد و نھ عمل . 

ن ھ�ر یستی علاوه بر آن سھ نوع شناخت مذکور از دو ماھی�ت ک�املاً متف�اوتی از ش�ناخت س�خن گف�ت ک�ھ ای�بنابراین با -۴٢
 والم حقیق�ی ای ، ع�: یعنی عاقل حقیقی و عاق�ل عاری�ھ  ای سھ شناخت مذکور را شامل می شود : شناخت حقیقی و عاریھ

  ست . عالم عاریھ ای ، عارف حقیقی و عارف عاریھ ای . این ھمان بیان دو نوع شناخت خلاق و مصرف کننده ا
رفت�ی کسانی کھ از عقول و علوم و معارف دیگران استفاده می کنند ب�دون اینک�ھ خ�ود عق�ل و عل�م و مع یعنی چھ بسا -۴٣

  داشتھ باشند . 
ی�دات م دارای دو نوع اس�ت : عمل�ی و ادع�ائی ! آن�ان ک�ھ از تولھصرف کننده یا جعلی وعاریھ ای و اما این شناخت م -۴۴

دع�ا و یگ�ران در امعنوی دیگران در عمل و بھ تقلید نسخھ برداری می کنند و آنان کھ فق�ط از ای�ن ف�رآورده ھ�ای معن�وی د
ودش�ان ھ در ن�زد خقال این اطلاعات اس�ت و خ�ود ن�سخن و تبلیغات بھره می برند و یا کسانی کھ شغل آنھا آموزگاری و انت

  مولد ھستند و نھ حتی این اطلاعات را در عمل زندگی روزمره بکار می گیرند . 
و ای کھ بھ عقول و علوم و معارف عاری�ھ ای خ�ود ص�ادقانھ عم�ل م�ی کن�د بت�دریج عق�ل و عل�م و معرف�ت آدمی بمیزان -۴۵

  بکار می افتد و فعال می شود . 
ی عم��ل م�ی کن��د ب�ھ ش��ناخت ان بمیزان��ی ک�ھ ب��ھ ش�ناخت خ��ود اع�م از ش��ناخت حقیق�ی و خ��ودی ی�ا ش��ناخت عاری�ھ انس�ا -۴۶

  خودی یا شناخت برتری می رسد . 
ب�رای  از انگیزه ھای آن است . فقط ش�ناخت شناختن و دانائی و معرفت دارای چند ماھیت است کھ برخاستھ اراده بھ -۴٧

م�ان خ�ودی م�ی ش�ود و ب�ھ ش�ناخت عرف�انی م�ی رس�د زی�را ش�ناخت ب�رای ش�ناخت ھ شناخت است کھ مولد شناخت خلاق و
  عشق بھ شناخت است کھ حاصل عشق بھ شناخت خالق جھان است . 

 ت کسب منافع غریزی و دنیوی یا افتخ�ارات اجتم�اعی ھرگ�ز منج�ر ب�ھ ش�ناخت خ�لاق نم�ی ش�ود و آدم�یشناخت بھ نیّ  -۴٨
  . ندکعالیت نمی و معرفت آغاز بھ ف اقی می ماند و در او ھرگز قوۀ عقل و علمھمواره یک مصرف کنندۀ شناخت دیگران ب

ی ت عمل کردن ھم اگر بھ منظور شناخت برتر نباشد بھ مدارج عالی شناخت نمی رس�د و ش�ناخت عرف�انشناخت بھ نی -۴٩
  حاصل نمی کند . 

د و گز بھ عرصۀ شناخت عرفانی وارد نمی ش�وگر عمل علمی و عاقلانھ و عرفانی ھم بھ نیتّ شناخت برتر نباشد ھرا -۵٠
  فنی است .  –غایتش شناخت علمی 

ناخت کھ ھمان ذات شناخت عرفانی و شناخت خداست گام بھ گام بس�وی خودشناس�ی در حرک�ت اس�ت ششناخت برای  -۵١
رف�انی ب�ع ش�ناخت عمنو آدمی را بھ خویشتن فرا می خواند و بر خویشتن وارد نموده و وارد بر حریم ذات می کند و اینجا 

  و وجودی است . 
ی ھ شناخت عرفانی فعالیت ندارد و انگیزۀ شناخت برای شناخت موجود نیست شناخت ذھنی و حسی یعنکدر  انسانی  -۵٢

  عقل و علم ھم چیزی جز تجزیھ و تحلیل امور نیست . تجزیھ و تحلیل و ترکیب ایده ھا و مواد . 
شمول و کلان است درحالیکھ شناخت نظری و علمی حاصل تخری�ب پدی�ده ھ�ا در ستی ھولی شناخت عرفانی شناختی  -۵٣

  ذھن و آزمون است . 
علم��ی مح��ض ب��دون منش��أ عرف��انی فق��ط حاص��ل انھ��دام و تب��اھی و تجزی��ۀ جھ��ان اس��ت و قص��دی  وش��ناخت نظ��ری  -۵۴

  جھان .  احب و بلعیدنجھانخوارانھ دارد و لذا این شناخت را باید شناخت امپریالیستی نامید : شناخت برای تص
ت ب�ھ ی یا حاصل عشق بھ دیدار با خداوند است یا عشق بھ پیر یا امام . عشق بخودی خود واقع�ۀ خلاف�شناخت عرفان -۵۵

ای��ن  ج�ای معش��وق را موج�ب م��ی ش�ود . عش��ق بخداون�د موج��ب ق��رار گ�رفتن انس��ان ب�ر ج��ای او در ذات خ�ویش اس��ت و از
س�تی ھو دریافت  ھان نظر می کند و جھان را از درون آن درمی یابد و دارای درکجایگاه خدائی است کھ انسان بر ذات ج

ی من��د و ش�ده و ھس��تی من��د و ھس�تی دار م��ی ش��ود و " موج�ود " م��ی گ��ردد . و ی�ا در عش��ق ب��ھ پی�ر ک��ھ خ��ود انس�انی ھس��ت
ۀ ی�ن دو خلیف�اس�ت و اموجود است بر جای پیر قرار می گیرد زیرا دل آدمی محل حضور پیر است و دل پیر ھم ج�ای مری�د 

ا ای�ن ب�م�ی کن�د و  یکدیگرند . و بدین گونھ ف�رد مری�د از مق�ام ھس�تی من�دی پی�ر برخ�وردار ش�ده و خداون�د را در پی�ر دی�دار
  دیدار است کھ دارای ذاتی متألھ می گردد و بھ شناخت باطنی و وجودی جھان نائل می آید . 

پی�ر موف�ق ب�ھ ش�ناخت وج�ودی و عرف�انی جھ�ان م�ی ش�ود ک�ھ ای�ن ر عشق بھ پیر است کھ مری�د از جایگ�اه وج�ودی د -۵۶
  عشق حاصل عشق بھ شناخت پیر است . 



 ٧١

ھ ھ�ر کس�ی اگ�ر منج�ر ب�ھ عش�ق عرف�انی نش�ود یعن�ی باع�ث عش�ق ب�ھ ش�ناخت آن ک�س نش�ود آن عش�ق باصولاً عشق  -۵٧
  نیست بلکھ نیاز شدید است بھ مسائل دنیوی . 

ی جمالی باشد و نھ عشقی وص�الی و تص�رف کنن�ده نی�ز ب�ھ درج�ھ ای ن�ازلتر ھم اگر عشق حتی عشق بھ جنس مخالف -۵٨
اخت م�ی منجر بھ عشق عرفانی می شود اگر عشق ایثاری باشد . زیرا ای�ن عش�ق باع�ث ش�ناخت عاش�قانھ و عش�ق ب�ھ ش�ن

  گردد کھ فرد عاشق را بخویشتن خویش رجعت می دھد . 
بیگانھ کننده و ضد عرفانی است و بسیاری با استفادۀ مح�ض شق وصالی و جنسی و تصرف کننده است کھ عشقی ع -۵٩

 س�مانی داردجاز لفظ عشق ھر عشقی را دارای ماھیتی عرفانی تلقی می کنند درحالیکھ عشق تص�رفی ک�ھ اراده ب�ھ وص�ال 
  اتفاقاً ضد عرفانی و بغایت فریبنده و جنون آور است . 

و عطش وصال و تملک باش�د عش�ق از جنب�ۀ عرف�انی اش نیس�ت ر رابطھ ای کھ موجب از خودبیگانگی و بیقراری ھ -۶٠
   و ماھیتی ضد عرفانی دارد و ضد شناخت است و لذا عاقبتی انتقامجویانھ و تخریبی و جنون آسا دارد .

 و نوع است : عرفانی و مالیخولیائی : اکثریت عشق ھای جنس�ی مالیخولی�ائی اس�ت و ل�ذا ب�ھ ع�داوتدپس عشق نیز  -۶١
  صاً اگر بھ وصال انجامد . می رسد مخصو

ا ی�ی حقیقی آنگونھ کھ در ادبیات تعریف شده است بمعنای عشق بھ کسی یا چیزی بخاطر خ�ود آن ف�رد عشق در معنا -۶٢
  چیز است بدلیل آنچھ کھ ھست و نھ برای تصرف آن . 

و ش��ھوت اس��ت و ل��ذا ش��ق حقیق��ی تمام��اً برخاس��تھ از زیب��ائی قدس��ی اس��ت و عش��ق مالیخولی��ائی فق��ط مح��رک جنس��ی ع -۶٣
  جنون آسا می باشد و ضد شناخت است چون بی خود کننده است . 

اقعۀ ب�اطنی در انس�ان ھمچ�ون عش�ق دارای دو ماھی�ت و ن�وع اینس�ان متض�اد نیس�ت ک�ھ یک�ی خ�لاق و ھیچ صفت و و -۶۴
نی�از  یک�ی ب�ی رشد دھندۀ عقل و علم و عرفان است و دیگری مخرب معنویت و موج�ب جن�ون و تخری�ب و ع�داوت اس�ت .

احتی��اج و  وکنن��ده و آزاد کنن��دۀ روح انس��ان از جھ��ان اس��ت و دیگ��ری ک��املاً معک��وس اس��ت و موج��ب دری��وزه گ��ی فزاین��ده 
  اسارت است . 

انی ستھ از زیبائی روحانی و قدسی است و یا برخاستھ از شھوت انگیزی و اراده بھ تصرف. اولی عرفعشق یا برخا -۶۵
   و دومی مالیخولیائی است .

 ر زیبائی قدسی و روحانی وجھی از حضور و جمال حق است ل�ذا مول�د و مح�رک اراده ب�ھ ش�ناخت برت�رھاز آنجا کھ  -۶۶
اس��ت . ول��ی عش��ق ش��ھوانی موج��ب ک��وری و ک��ری و جن��ون م��ی ش��ود و عاش��ق روز ب��ھ روز درب��ارۀ معش��وق ج��اھلتر و 

  ت بدھد . سد تا مبادا کھ تصرف آنرا از دسخودفریب تر می شود و بھ نوعی وحشت و بیزاری از شناخت معشوق می ر
ظ�اھر مرف و تملک ھمواره دارای ذاتی جنون آمیز و فریبنده اس�ت و ل�ذا ملاک�ین و ثروتمن�دان ب�زرگ از اراده بھ تص -۶٧

  جھل و جنون و حماقت ھستند . 
عش�ق اس�ت   شق جمالی موجب بخودآمدن عاشق است و عشق وصالی موجب بی خود ش�دن و جن�ون اس�ت . اول�یع -۶٨

  و دومی ابتلاء و مالیخولیا و عذاب است . 
ناختی غیرعرف�انی اس�ت و ل�ذا ر شناختی کھ موجب تجزیھ و تحلیل و ترکیب و تلفیق و قیاس سوژۀ شناخت شود ش�ھ -۶٩

ل وج�ودی فریب و ابتلاء فرد بھ سوژه می شود . درحالیکھ ش�ناخت عرف�انی و وج�ودی موج�ب ب�ی نی�ازی و اس�تقلا موجب
س��ارت او ع��زّت و رھ��ائی اس��ت و ن��ھ  محبّ��تر ھم��ۀ جنب��ھ ھ��ای زن��دگی ش��ده و رابط��ۀ ف��رد ب��ا آن موض��وع از ج��نس ف��رد د

  جسمانی . 
فانی موجب بیگانگی انسان از سوژه می شود و ھمچون داستان فی�ل در مثن�وی مول�وی اس�ت ک�ھ فی�ل شناخت غیرعر -٧٠

حاص�ل ای�ن  ھ حت�ی جم�ع ای�ن اج�زاء ھ�م فی�ل نم�ی ش�ود وتبدیل بھ اجزائی منفک مثل دم و پا و شاخ و خرط�وم م�ی ش�ود ک�
  شناخت انھدام فیل است . 

 ی شناختی توحیدی و وحدتی و کلی و وجودی و جھانی و جمعی است تا آنجا ک�ھ ش�ناخت ھ�ر پدی�ده ایشناخت عرفان -٧١
س�ت و ک�ل ال جھ�ان از جھان منجر بھ شناخت کل جھان می شود یعن�ی ک�ل جھ�ان در ھ�ر پدی�ده ای و ھ�ر پدی�ده ای حام�ل ک�

  جھان بھ مثابۀ جھان آن پدیده است . 
وع ن�ف�انی موج�ب تجری�د و تفرق�ھ و نھایت�اً انھ�دام ھ�ر پدی�ده و ک�ل جھ�ان م�ی ش�ود . بھت�رین مث�ال ای�ن شناخت غیرعر -٧٢

 ن تخری�ب ب�ھشناخت امروزه علم فیزیک ذرّه ای و ژنتیک است کھ موجب تخریب کل جھان می شود و انس�ان را ھ�م در ای�
  انھدام می برد . 

  نسان غیرعرفانی انسانی مخرّب جھان و خویشتن است . ا -٧٣
س�د فانی شناختی متجاوز است و با تجاوز در جھان و تجزیھ و تخری�ب آن نھایت�اً ب�ھ ع�دم جھ�ان م�ی رشناخت غیرعر -٧۴

  مثل بمبھای اتمی و نوترونی و ضد ماده کھ نھایتاً کل جھان را معدوم می کند . 
ر قلم��رو ش��ناخت اس��ت و دخت غیرعرف��انی ذات��اً ش��ناختی ض��د وج��ودی و ع��دم گ��را اس��ت و ای��ن ھم��ان معن��ای کف��ر ش��نا -٧۵

  شناختی کافرانھ و ضد خلقت و خلاقیت . 
ایت��اً دو ن��وع ش��ناخت داری��م : ش��ناخت وج��ودی و ھس��تی من��د و ھس��تی س��تا . و ش��ناخت ض��د وج��ود و ع��دم بن��ابراین نھ -٧۶

  پرست و خصم ھستی . 



 ٧٢

ود اس�ت ک�ھ ب�ھ ن�ابودی خ�ود فنی می رسد ھمان شناخت عدم پرست و ض�د وج� –فلسفی کھ بھ شناخت علمی  شناخت -٧٧
شناخت منتھی م�ی ش�ود . پ�س ش�ناخت ض�د ش�ناخت اس�ت ک�ھ حاص�ل عش�ق ب�ھ تص�رف اس�ت ھم�انطور ک�ھ عش�ق تص�رفی 

  ھمواره بھ عداوت و نابودی معشوق می رسد . 
کھ بھ دو نوع شناخت می انجامد : عشق ایث�اری و رھ�ائی بخ�ش و جم�ال خت حاصل دو نوع عشق است بنابراین شنا -٧٨

ھ د و دوم�ی ب�پرست و عشق تصرفی و تخریبی و انھدام آور . اولی بھ شناخت خ�دا و دی�دار ب�ا جم�ال او در جھ�ان م�ی رس�
  جنون و مالیخولیا و جنایت و انھدام جھان و خویشتن . 

ر آن ابودکردن . عشق بھ زیبائی و تماشای جم�ال مطل�ق و فن�ا و اتح�اد درف و بلعیدن و تفالھ سازی و نعشق بھ تص -٧٩
  کھ ھمان عشق ایثاری است . 

دد نجر بھ تعالی و ارتقای جاودانۀ ھستی انسانی می شود و عشق تصرّفی منجر بھ ن�ابودی او م�ی گ�رمعشق ایثاری  -٨٠
 .  

 اد اس�ت . یک�ی آزادی بخ�ش و ب�ی نی�از کنن�ده اس�تناخت حاصل از این دو نوع عشق نیز دارای صفاتی تماماً متض�ش -٨١
ش ز ح�رص و عط�اکھ انسان را بھ اتحاد با جھان می برد و دیگری اسارت آور و فزایندۀ نیازھا تا سر حد ع�داوت حاص�ل 

  فزاینده کھ ھمان فریب این شناخت است : شناخت حقیقی و شناخت ضد شناخت . 
ی ش�ر م�درن جھ�انی امپریالیس�تاخت ضد شناخت است و لذا جھان حاکم بر بمدرن حاکم بر بشریت معلول شن تمدنّکل  -٨٢

لیس��تی و فن��ی موج��وداتی امپریا –اس�ت ن��ھ فق��ط در غ�رب و چن��د ابرق��درت بلک�ھ ھم��ۀ اف��راد تح�ت فرھن��گ و ش��ناخت علم�ی 
  استکباری و مخرب و ویرانگرند . 

مس�موم ش�ده و ق�وانین طبیع�ی مخت�ل گردی�ده بیعت روی زمین و جو زمین بواسطۀ این شناخت ضد شناخت آل�وده و ط -٨٣
ی�ن ش�ناخت ااست و حیات روی بھ نابودی می رود . ھمۀ امراض لاعلاج عصر جدید و آلوده گیھای محیط زیست ، حاصل 
   ضد شناخت است . پس این شناخت بھ سمت نابودی انسانی می رود کھ مولدّ آن است : شناخت ضد انسانی !

  ست و نھ حتی غیرانسانی . اختی ضد انسانی اپس شناخت غیرعرفانی شن -٨۴
  ی ذھنی و شناخت محسوس و لابراتواری بشر ( شناخت نظری و علمی ) شناختی ضد انسانی است . شناخت علیتّ -٨۵
 اصل تجزیھ و تحلیل جھان است موجب تجزیھ و تحلیل تن و روان و اندیشھ و حی�ات بش�ر ش�ده اس�ت وشناختی کھ ح -٨۶

ون�ھ و جملگ�ی نمر ح�ال تجزی�ھ ش�دن اس�ت . س�رطانھا ، ای�دز ، جنونھ�ا و اعتیادھ�ا و تشعش�عات رادیوآکتی�بشر زنده زن�ده د
  ھائی از عملکرد این شناخت در بشرند . 

 ھ موسوم بھ علوم انسانی ( نظری) ھستند و ھمۀ علوم تجرب�ی و آزمایش�گاھی مث�ل فیزی�ک و ش�یمی وھمۀ علومی ک -٨٧
ودش خ��عل��وم تجزی��ھ و تحلیل��ی و علیت��ی ھس��تند . آنک��ھ جھ��ان را تجزی��ھ م��ی کن��د  زیس��ت شناس��ی و ط��ب و زم��ین شناس��ی

 ی بخ�ش   ک�یبواسطۀ آن تجزیھ می شود زیرا جھان بیرون مھد رزق و حیات و ھستی بش�ر اس�ت .   ذات نایافت�ھ از ھس�ت
  تواند کھ شود ھستی بخش . 

ن این ھمان روش شناخت است . اگر انسان حی�وا ز آنجا کھ انسان ذات جھان است قدرت رسوخ در جھان را دارد وا -٨٨
ل�ی از وصاحب شناخت است بدین جھت است کھ صاحب ذات است و ش�اه کلی�د ورود ب�ر جھ�ان و پدی�ده ھ�ایش را داراس�ت 

اند و ھ سلطھ بکشباین قدرت خود سوءاستفاده کرده است و بھ تخریب و تصاحب جھان پرداختھ تا بتواند سائر انسانھا را 
  د ولی خودش ھم با آن تحت سلطھ درآمده و نابود می شود . نابود کن

ۀ شناخت خود بر جھان بھ ھمان میزانی کھ جھان را تحت سلطۀ خود م�ی آورد خ�ودش ھ�م تح�ت س�لطۀ انسان بواسط -٨٩
ن�ی ک�ھ زاش�ود . بمی جھان درمی آید و این واقعھ ای توأمان است . بھمان میزان کھ جھان را تباه می کند خود ھ�م تب�اه م�ی

  جھان را تجزیھ می کند خودش ھم تجزیھ می شود . 
یل انی بھ جھان حاصل نگاه غیرعرفانی بخویشتن و انکار خویشتن بعنوان مظھر ذات جھان اس�ت و تب�دنگاه غیرعرف -٩٠

  خویشتن بھ موجودی بی ذات و اسیر صفات جھان . 
آن م��ی نگ��رد و ب��ا آن س��ر و ک��ار دارد در غی��ر ھ��ان ھس��تی در تس��خیر و تس��لیم انس��انی اس��ت ک��ھ ھمچ��ون ذات ب��ر ج -٩١

  .  اینصورت این انسان است کھ بھ تسخیر جھان درمی آید و در قلمرو صفات تجزیھ و تحلیل و تباه می شود
ی انی بھ جھان نگ�اه غیرخ�دائی و غی�رخلاق و بلک�ھ نگ�اه ع�دمی و مع�دوم کنن�ده اس�ت و ای�ن نگ�اه بس�ونگاه غیرعرف -٩٢

  او را مشمول ھمین نگاه می سازد .  انسان رجعت می کند و
ھ مثابۀ آئینۀ جمال حق منش�أ نگ�رش و ش�ناخت عرف�انی اس�ت ک�ھ منش�أ ج�اودانگی معرف�ت و عش�ق ب�ھ جھان ھستی ب -٩٣

لاک�ت او ھمعرفت و معرفت عاشقانھ است و جھان را ظرف جاودانگی انس�ان م�ی س�ازد . در غی�ر اینص�ورت جھ�ان قلم�رو 
  است .  می شود و این دوزخیت جھان

گرش عرفانی انسان ب�ھ جھ�ان اس�ت . جس�تجوی جم�ال پروردگ�ار در جھ�ان اس�ت ک�ھ جھ�ان را ب�رای نبھشت مخلوق  -٩۴
  آدمی بھشت می سازد و بھشت قلمرو شناخت خداوند برای انسان است . 

  ھان بھ مثابۀ کالائی برای تصاحب و بازی و سلطھ و عیاشی جانوری ھمان دوزخ برای انسان است.ج -٩۵
حسّی بدون پشتوانۀ عرفانی قلمرو پیدایش دوزخ است و ھمۀ علوم حاصل از این ش�ناخت ھ�م عل�وم  وشناخت نظری  -٩۶

  دوزخی است و مواد اولیۀ خلق دوزخ برای انسان . 



 ٧٣

دو مخل���وق حاص���ل از دو ن���وع ش���ناخت اس���ت : ش���ناخت عرف���انی و ش���ناخت غیرعرف���انی : ش���ناخت  بھش���ت و دوزخ -٩٧
س��د و رغیرخ��دائی . و ب��رزخ ھ��م محص��ول ش��ناختھای التق��اطی و مش��رکانھ اس��ت ک��ھ ب��ھ بطال��ت م��ی  خداجویان��ھ و ش��ناخت
  سرگردانی و عبث . 

  نسان دوزخی و انسان برزخی و انسان بھشتی و مراتب آن محصول انواع نگرش و روش شناخت است . ا -٩٨
ائی در ح�ال حرک�ت اس�ت . روش ای�ن راه پیم� ھان ھستی بھ معنای دین یا راه است و آدمی خواه ناخواه در ای�ن راهج -٩٩

اه ب�رای کن�د ای�ن ر است کھ سرنوشت دنیا و آخرت او را تعیین می کند . و اینکھ چگونھ و بھ چھ نیتّی این راه را ط�ی م�ی
ر منظوم�ۀ او بھشتی ، دوزخی و یا برزخی می شود . زیرا انس�ان ب�ر روی زم�ین در حرک�ت و روش اس�ت . و زم�ین ھ�م د

رک�ت ریان اس�ت و منظوم�ۀ شمس�ی ھ�م در ک�ل کائن�ات در ح�ال حرک�ت اس�ت و ھم�ھ بس�وی خداون�د خ�الق در حشمسی در ج
ل ھس�تی کت اس�ت و ک�ھستند تا رسیدن بھ محضر و دیدار جمال او . و خداوند خود نیز در این راه با کل آدم و عالم در حر

و ھ�ادی و  زل آن حض�ور دارد و ش�اھد و ن�اظررا بسوی خود می کشاند و در لحظھ بھ لحظھ و ج�ای ج�ای ای�ن س�فر و من�ا
ب�ا او و  در اوس�ت و راھبر است و با طالبان رویش پیشاپیش دیدار می کند ت�ا ای�ن ک�اروان را س�اربانی کنن�د . ای�ن راه نی�ز

ت در تجلیّ��ا بھم��راه اوس��ت و بس��وی او . ای��ن راه نی��ز خ��ود اوس��ت و ب��ا طالب��ان و عارف��انش در مراح��ل و گ��ذرگاھھای راه
 یتّ و نگ�رشوتی دیدار می کند . و واضح است کھ روش و روش شناسی این طی طریق امری برخاستھ از انگیزه و نمتفا

ک ع�ارف ب�ھ ی� بھ این راه و کل حیات و ھستی است . و ھر عارفی نیز روش ویژۀ خود را در عم�ل خواھ�د یاف�ت و ل�ذا دو
وان ای دوزخ��ی و برزخ��ی را بواس��طۀ اینک��ھ رھ��رس��بک و س��یاق و روش و آداب نزیس��تھ اس��ت . بھرح��ال راه و روش ھ��

ھ بگی�ریم کثیری دارد و صاحب عرف و قوانین و سنت خاصی شده می شناسیم و معروف است کھ کافیست کھ از آن فاص�ل
ام ب�ھ م�ا ل و گ�ام بگ�و انگیزه و نیتّ خود را الھی سازیم . مابقی راه و رسم و آداب با خدا ی�ا پی�ر طریق�ت اس�ت ک�ھ در عم�

و پ�روژه  زد . روش عرفانی روش فی البداعھ و الساعھ است درست ب�رخلاف روش غیرعرف�انی ک�ھ دارای برنام�ھمی آمو
ی�ن روش را ھای طولانی م�دت و اس�تراتژیک اس�ت ک�ھ تمام�اً برخاس�تھ از من�افع م�ادی و اس�تکباری م�ی باش�د ک�ھ اس�اس ا

س��ازد.  نی را حق��وق عش��ق اس��ت ک��ھ مع��ینّ م��یق��وانین اقتص��ادی و سیاس��ی و تکنول��وژی مع��ینّ م��ی کن��د . ول��ی روش عرف��ا
احب راه ص�عرفان ، روش نیست ، راه ھ�م نیس�ت بلک�ھ نگ�رش و نیّ�ت و نب�رد درون�ی و پاکس�ازی ب�اطن اس�ت و م�ابقی ب�ا 

  است با خود خدا یا پیر . 
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  ه المؤمن بسم اللّ

  
 نیاس�ت و آن عب�ارت اس�ت دان اساسی ترین و نخستین واقع�ۀ مت�افیزیکی و روح�انی در وج�ود ی�ک انس�ان در حی�ات ایم -١

روی و از روشن شدن دل و جان بھ نوری قدس�ی و احس�اس ایمن�ی در جھ�ان و ب�اوری ذات�ی ب�ھ حض�ور خ�الق و حی�ات اخ�
  . معاد و رسالت پیامبران 

است  جود خداوند و جاودانگی روح و معاد و قرار گرفتن در حریم امن الھیوق منطقی و علیتی بھ وباوری روحی و ف -٢
  کھ بصورت یک انقلاب باطنی رخ می دھد . 

ن ب�ھ حض�ور خداون�د بمرات�ب ش�دیدتر و عمی�ق ت�ر از ب�اور ب�ھ وج�ود خ�ودش م�ی باش�د و ل�ذا ای�ن ب�اوری باور یک مؤم -٣
  با ھیچ منطق علیتی مفھوم نیست . ماورای طبیعی و یک نزول و وقوع الھی در انسان است کھ 

واق�ع  وانیم کھ ھیچ دلی بی اذن خداوند ایمان نمی آورد . پس این یک اذن الھ�ی در ذات انس�ان اس�ت ک�ھخدر قرآن می  -۴
 .ادگی باش�د می گردد . پس ایمان نم�ی توان�د ام�ر م�ادرزادی و غری�زی و ارث�ی و اجتم�اعی و فرھنگ�ی و آموزش�ی و خ�انو

ت ساایمان نوری  .است کھ فرد ھرگز آنرا فراموش نمی کند و بھ مثابۀ تولد روحانی اوست و خلقتی جدید بلکھ واقعھ ای 
  ر . کھ یا مستقیماً از عرش بر دل انسان می تابد و یا از دل یک انسان مخلص دیگری بھ مثابۀ امام و پی

دارش ب�ا ی�ک انس�ان مخل�ص و ع�ارفی ب�ھ یمان یا بواسطۀ نزول ی�ک روح ب�ر دل ف�ردی رخ م�ی دھ�د و ی�ا بواس�طۀ دی�ا -۵
نی م�ؤمن انس�ا مثابۀ ام�ام . ک�ھ در ای�ن دی�دار نی�ز ب�ھ ن�وعی دگ�ر دل ف�رد من�وّر م�ی گ�ردد و ص�احب روح م�ی ش�ود . انس�ان

  روحانی و صاحب روح و نور دل است . انسان مؤمن در بیان فلسفی ھمان ھستی فی الذاتھ است . 
ی�ا ب�ھ یمان نیست بلکھ باوری مذبذب و دمدمی است و خداوند و دی�ن را فق�ط در بلااز جنس ا باورھای دینی عامۀ مردم -۶

م�ؤمن  س�ت و انس�انیاد می آورند . و دین امری در حاشیۀ زندگی است . ولی ایمان در متن زندگی قرار دارد و خود متن ا
ی ن�دگی خ�ود م�ح�یط و مح�اط ب�ر زدر ھر امری خدا را درک می کند و خدا را در روزمرۀ زندگی حاضر و ناظر و فاع�ل و م

  یابد . مؤمن کسی است کھ خودش است انسانی یگانھ با خود در مراتب . 
یم�ن مستقر در خویش�تن اس�ت و آرام و ق�رار روان�ی بزرگت�رین تم�ایز او از دیگ�ران اس�ت . م�ؤمن یعن�ی ا مؤمن انسانی -٧

و ص�بر  زد و قناع�تبستگی ھای دنیوی بی نیاز م�ی س�ا شده بواسطۀ خداوند . و لذا این ایمنی او را از بسیاری بیمھ ھا و
ی م��او و ع��زت نف��س در رگھ��ای او جاریس��ت و بن��درت واقع��ھ ای موج��ب ھ��راس و پریش��انی و دری��وزه گ��ی و خودفروش��ی 

  . شود
م�ام ع بیم�ۀ الھ�ی اس�ت در ھم�ۀ ام�ور و خط�رات و بلای�ا . ایم�ان اج�ر عظ�یم خ�دا ب�ھ انس�انی اس�ت ک�ھ در تمؤمن در واق� -٨

د و ار م�ی نش�انصادقانھ در مسیر نیکی و آدمیتّ تلاش کرده است . ایمان آن نوری است کھ ھر تلاش برحقی را بب عمرش
  در انسان تبدیل بھ میوه ای جاوید می سازد . ایمان ، امکان خدایگونگی بشر است . 

ور و ش�ھادت خ�دا در خل�ق ؤمن از اسماء خداست و این بدان معناست کھ ھ�ر انس�ان م�ؤمنی نش�انھ ای ب�زرگ از حض�م -٩
ھ مثاب�ۀ ب�ا م�ؤمن ب� است و کمال ایمان کھ امامت است بھ معنای حجّت خدا در خلق است . و لذا در روایات اسلامی ، دیدار

 دمحمّ�ت مث�ل دیدار با خداست . و روابط مؤمنان قلمرو ظھور حق است و معراج حاصل روابط مخلصانھ بین دو م�ؤمن اس�
  ا ھر مراد و مریدی . و علی یا مولوی و شمس ی

ھ�ا  رجات دارد ھمچون درجات احساس امنیتّ انسان در قبال انواع و درجات ترس ھ�ا و تھدی�دھا و ض�عفایمان نیز د -١٠
  و مرگ و حوادث نیستی آفرین . لذا شھامت از بزرگترین نشانۀ مؤمن است . 

ن و ت��رس از ن��ابودی ملاکھ��ای اساس��ی در رس از م��رگ ، ت��رس از فق��ر ، ت��رس از ب��ی آبروئ��ی ، ت��رس از تنھ��ا ش��دت�� -١١
و در  تشخیص ایمان خ�ویش اس�ت . م�ؤمن کام�ل کس�ی اس�ت ک�ھ ھم�ۀ ای�ن امتحان�ات را ب�ا س�ربلندی پش�ت س�ر نھ�اده اس�ت

وش�ی ن ب�ھ خودفرمقابل این نوع تھدیدھا و مصائب ایمانش را از دست نداده است یعنی متوسل بھ غیر خدا نشده است و ت�
 ورده اس�ت . ک�ه و فسق و دریوزه گی نداده است و صبر و متانت و ع�زت نف�س و پاک�دامنی را حف�ظ ھا و حرامی ھا و گنا

س�د ردی اس�ت م�ی ھر کھ ھمۀ این مراحل و امتحانات را با سربلندی بگذراند بھ کمال ایمان کھ مقام عصمت و امامت وج�و
  و این مقام انسان کامل است . 

ر دن کسی است کھ یا خود دارای امامت باطنی است و یا دارای امامی زنده خاصھ شیعی ، مؤم ودر فرھنگ اسلامی  -١٢
ب�الغ  دین�ی ھن�وز بیرون است . و در غیر  اینصورت بھ مقام ایمان نرسیده است . انسان بی ایمان بھ لح�اظ عق�ل و معرف�ت

  نشده است . 
بی و خودجوش و طبیعی ش�ده اس�ت در ر تعریف قرآنی مؤمن کسی است کھ دین و معارف و فضائل اخلاقی در او قلد -١٣

تق�ی ماً انس�انی درجات . یعنی برای حفظ تقوایش جان نمی کند و مجبور بھ تظاھر یا ریا نیست . ھمانست ک�ھ ھس�ت و طبع�
  و اھل فضیلت و اخلاق حسنھ است در درجات . 



 ٧٦

ب�ا خداس�ت بمعن�ای واقع�ی ؤمن کسی است کھ حضور خداوند را در دل خود احساس و درک م�ی کن�د . یعن�ی انس�انی م -١۴
  کلمھ . و ھمین امر موجب حس امنیت در اوست . 

ش��ھ و عم��ل و زن��دگانی ی��ک م��ؤمن اینس��ت : خ��دا ک��افی اس��ت ! و ای��ن س��رمایۀ ھم��ۀ ش��دنھای معن��وی و س��رلوحۀ اندی -١۵
  وجودی انسان است . انسان بی ایمان انسانی قشری و بی ریشھ است . 

ین ، رجات تقسیم شده اند کھ ھر یک دارای کمالات و ویژگی خاص خود ھستند : متق�د در قرآن مؤمنین بھ گروھھا و -١۶
ل ایم�ان ، ام�ان . کم�اراکعین ، قانتین ، ساجدین ، مخلص�ین ، ذاک�رین ، ص�ادقین ، خاش�عین ، ص�ابرین و نھایت�اً اولی�اء و ام

  نبوّت است و کمال نبوّت ھم امامت وجودی . 
ب ال�ی عاد تجلیّ ایمان در یک مؤمن ھستند کھ نشانگر میزان شرک زدائی اس�ت و تق�رّ باین مقامات ایمانی درجات و ا -١٧

  .  الله . ایمان موتور محرکۀ خود بسوی خداست . بدون ایمان ھر تلاشی سطحی است و ھر فضیلتی بی بنیاد
ی�را مش�رک م�ی ش�وند . زبق فرھنگ قرآنی ، مؤمنان آفتی جز شرک ندارند و اکثر کسانی کھ ایمان می آورند ف�وراً ط -١٨

م�رش ک�اری عخدا می شوند . و لذا کار ی�ک م�ؤمن در تم�ام  –بمحض پیدا شدن حضور خدا در دلشان مبتلا بھ شرک خود 
رای ب�م�ۀ ع�ذابھا ھجز مراقبھ بر نفس و شرک زدائی از نیّات و اعمال نیست تا مقام اخلاص . و لذا سوءظن بھ خدا منش�أ 

  یک مؤمن است . 
ار . ایم�ان گ�وھره ای اس�ت ک�ھ انس�ان ب�ا ک� انی ھستند کھ از شرک پاک شده اند و ای�ن کم�ال ایم�ان اس�تمخلصین کس -١٩

  کردن بر آن تبدیل بھ موجودی جھانی و حضوری الھی می شود . 
رن�د و ل احساس امنیتّ و آرامشی کھ دارند لذا در امور دنیوی آرام ھستند و حرص و ش�تاب و ھ�راس ندامؤمنین بدلی -٢٠
ین�ان الای�ای جمع�ی باز چشم سائر م�ردم اف�رادی عق�ب مان�ده و ابل�ھ و گ�اه دیوان�ھ قلم�داد م�ی ش�وند . ول�ی آنگ�اه ک�ھ در لذا 

  سرفراز می شوند و از سائر مردم سالمتر باقی می مانند متھم بھ جادوگری می شوند . 
انبی�ای الھ�ی محس�وب م�ی ش�وند  ر قرآن و روایات اسلامی ھمۀ مؤمنین در جامعھ صاحب رسالت ھستند و اوص�یاید -٢١

اعۀ دین و ند و آن اشو بدلیل قدرت ایمنی و حراست روانی کھ خداوند بھ آنان اعطا نموده دارای مسئولیتی برتر از دیگران
 وخت مؤاخ�ذه س�امر بمعروف و نھی از منکر می باشد و بایستی اس�وه ھ�ای دین�ی در م�ردم باش�ند وگرن�ھ خداون�د آن�ان را 

  عذاب می کند . 
ورت آنی و شیعی یک مؤمن یا در مق�ام ام�ام اس�ت و ی�ا م�أموم . ی�ا م�راد اس�ت ی�ا مری�د . در غی�ر اینص�در فرھنگ قر -٢٢

ین�ۀ از آن�ان زم ( ام�روزه ) تع�داد مؤمن�ان آنق�در ک�م اس�ت ک�ھ پی�دا ش�دن ح�دود سیص�د و ان�دی آخرالزّم�انمؤمن نیست . در 
  ظھور موعود است . 

 .ات شرع مخاطبی جز مؤمنان ندارد از جملھ نماز و حج�اب و ح�ج و غی�ره حکام و واجبدر نص صریح قرآن ، ھمۀ ا -٢٣
و زن�ا  را ب�ھ ری�ا بنابراین این احکام مسلمانان عادی و مادرزادی را شامل نمی شود زی�را موج�ب نف�اق در آنھاس�ت و آنھ�ا

ان در ب�ر غیرمؤمن� الق�ای احک�ام مؤمن�انمی کشاند و مفاسد را خزنده و پنھان ساختھ و جامع�ھ را از درون تب�اه م�ی کن�د . 
  جامعھ از معصیت ھا و خطاھای کبیر است . 

ر دۀ احکام شرع ، تعھدات بین مؤمن و خدای اوست و اموری اجتم�اعی و حق�وقی و جزائ�ی نیس�تند الا در حقیقت ھم -٢۴
د ؤمن پدی�د آی�مکھ جامعھ ای جمع مؤمنان . و طبق سنت الھی مؤمنان در ھر جامعھ ای انگشت شمارانند و بس بعید است 

  . الا در جامعۀ امام زمان کھ بنیاد کفر و نفاق برافتاده باشد . 
ھ خ�دا مھمت�رین آف�ت و عل�ت انح�راف م�ؤمن اس�ت ک�ھ ممک�ن اس�ت ایم�انش را ن�ابود س�ازد و او را ب�سوءظن و شک  -٢۵

وارد  زوھای شخصییست و لذا امیال و آرمنافق سازد . زیرا این شک بھ خدا بدان معناست کھ در امور زندگی خدا کافی ن
  با خداست .  خدا می شوند و این ھمان شریک کردن خود –بر احکام دین می شود و امور تبدیل بھ ھویتی دوگانھ خود 

 بواسطۀ استمرار شرک ایمانش را از دست بدھد و آن نور و روح از وجودش برخیزد بندرت در عم�ل یک مؤمن اگر -٢۶
 ی م�ی ش�ود .اھ منافق و دو شقھ می گردد کھ عذابی عظیم است . یعنی یک ریاکار و دی�ن ف�روش حرف�ھ کافر می شود بلک

ده است ک�ھ ین قرار داو خداوند این نوع آدمھا را پلیدترین و پست ترین افراد بشری نامیده و جایشان را درک اسفل السافل
ی�ن انش�قاق اص�ورت بیرون�ی اعم�ال او ایم�انی اس�ت و بدترین موقعیت وج�ودی اس�ت . یعن�ی کس�ی ک�ھ قلب�اً ک�افر ش�ده ول�ی 

  بدترین عذابھاست . 
د ب�از کھ یکبار ایمانش را از دست داد یا فروخت و منافق شد امک�ان توب�ھ ای نص�وح را دارد و خداون� در قرآن کسی -٢٧

بخش�ش  ومکان توبھ دیگر اایمانش را بھ او بازمی گرداند و او را می بخشد . ولی اگر بار دوم باز ھم ایمانش را فروخت 
یم�ان ای برت�ر از ندارد . خسران و ضرری بزرگتر و جبران ناپذیرتر از ایمان فروشی برای  انسان وج�ود ن�دارد زی�را خی�ر

  نیست . 
اق��ع ی��ک س��الک س��یرالی الله اس��ت و اگ��ر س��الک عرف��انی نش��ود دی��ر ی��ا زود دچ��ار رک��ود و بطال��ت و وی��ک م��ؤمن در  -٢٨

ارای ا م��ی فروش��د . م��ؤمن ھم��ان س��الک اس��ت زی��را انس��انی دارای ن��ور و روش��نائی اس��ت و دس��ھویت ش��ده و ایم��انش ر
ام امام�ت احساس امنیت ذاتی است و می تواند سالک وادی ظلم�ت نف�س و معرف�ت ش�ود ت�ا ب�ھ ذات خ�ود برس�د ک�ھ ای�ن مق�

  ر بشر . زشھای الھی دانسان است و مھد ھمۀ ار اللھّیوجودی است و انسان کامل . نور ایمان اساس مقام خلافت 
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 اھ�ل ب�اطن اس�ت و حی�ات ب�اطنی و روح�ی دارد زی�را ب�ا ن�ور ایم�ان روح�ش زن�ده و خ�لاق اس�ت و ب�ا او مؤمن انسانی -٢٩
 و حراس�ت م�یاحرف می زند . مؤمن ھرگز تنھا نیست و حس امنیت او بھ ھمین دلیل اس�ت . او مح�افظ دارد و ملائ�ک از 

ازد ب�یمان را م�ی عزت و اقتدار روحانی را صرف عیاشی و دنیاپرستی و بولھوسی کند اکنند . و اگر او این حس امنیت و 
ه نباش�د در ھ�رو ای�ن را. این قوۀ محرکۀ او در سیر الی الله است . اگر در راه خدا حرکت نکن�د و ب�ھ دی�دار ب�ا او ن�رود و ر

  است .  یرا بخودش مغرور و مطمئندنیا تباه شده و ایمانش زکف می رود و چھ بسا فاسدتر از دیگران می شود ز
و  بسا او را ساقط کند . متکب�ر و مغ�رور ش�دن ب�ھ الط�اف از دیگر آفت ھای یک مؤمن است کھ چھ غرور ایمانی نیز -٣٠

  کرامت الھی و فخرفروشی بھ مردم از اسباب این سقوط است . 
بای�د باش�د . غ�رور ایم�انی نی�ز موج�ب  و گذش�ت و تواض�ع محبّ�تؤمن در میان م�ردم ی�ک خ�دمتگزار معن�وی و اھ�ل م -٣١

 ود عوض�ی م�یشرک و خودسری و خودشیفتگی شده و نھایتاً ایمان را نابود می سازد زیرا مؤمن ، خدایش را با نف�س خ�
  گیرد . 

خ�دا و  ر مؤمن اھل معرفت نفس نباشد قادر بھ حفظ ایمان خود نخواھد ب�ود . او بای�د ح�ریم و م�رز حض�وربنابراین اگ -٣٢
ر غی��ر ا در زن��دگی بشناس��د ت��ا دچ��ار ش��رک و خودس��ری نگ��ردد . معرف��ت نف��س واج��ب ت��رین ام��ر ب��ر مؤمن��ان اس��ت دخ��ود ر

  اینصورت دچار شرک و نفاق و خرافات و خودشیفتگی و دین فروشی می شوند . 
لط�ف  ا و احادیث نبوی ، ھر مؤمنی دارای ق�درت ش�فاعت و کرام�ت اس�ت در درج�ات . و ای�ن بزرگت�رینطبق کلام خد -٣٣

ی�د ھ پرس�تی پدخداست کھ چھ بسا موجب کبر و غرور شده و دکان کرامت فروشی برپا شود و ایم�ان را تب�اه س�ازد و خراف�
  آورد . بخش عمده ای از خرافات حاصل این غفلت مؤمنان در جریان دین فروشی است . 

تی عظ��یم ب��ر دوش دارن��د و ای��ن ؤمن��ان قلم��رو روحانی��ت و قداس��ت و کرام��ت و ش��فاعت خل��ق ھس��تند و ل��ذا مس��ئولیم -٣۴
اع�ت ی ک�ھ در اطمسئولیت بدون معرفت ادا نمی شود و این معرفت بدون داشتن امام یا پیری برحق ممکن نمی آی�د . م�ؤمن

دایت خل�ق ھ�پیر و امامی نباشد دیر یا زود منحرف م�ی گ�ردد مگ�ر اینک�ھ خ�ود ص�احب ولای�ت وج�ودی ش�ده باش�د ک�ھ مق�ام 
  است . 

ی ینی باش�د . چ�ھ بس�ا فقی�ھ و ع�الم ب�زرگ و مش�ھورای نیست کھ لزوماً محصول تحصیلات و معلومات دایمان پدیده  -٣۵
م�ی  ی آورد ول�یدارای ایمان قلبی نباشد و چھ بس�ا بیس�وادی دارای ایم�ان باش�د . س�واد و تحص�یلات مدرس�ھ ای ایم�ان نم�

  تواند در خدمت آن باشد . 
ق�ل ، عرقان و کتاب ، از مقامات یک مؤمن در سیر و سلوک ال�ی الله اس�ت . ت ، ذکر ، فحکمت ، معرف مقام فقاھت ، -٣۶

  علم و ھمۀ فضایل معنوی مختص مؤمنان است و لاغیر . 
ط د کھ مشمول شب قدر ھستند کھ نزول روح و ملائ�ک بھم�راه کت�اب و ق�رآن ب�ر قلوبش�ان م�ی باش�د بش�رفقط مؤمنانن -٣٧

رف�ان عر ایم�ان و قامات و مراحل عرفانی را طی کنند و زندگی خ�ود را ب�ر مح�وآنکھ سالک و رھرو سیرالی الله باشند و م
  ند . تضعفین باشد و مأمن درماندگان و مسنساماندھی کنند و مظھری از زندگی حکیمانھ و عارفانھ و عدالت طلبانھ باش

و چ�ھ  ک�افران در دنی�ا باش�د .ذابھائی کھ در حیات دنیا متوجھ مؤمنان می ش�ود چ�ھ بس�ا برت�ر و ھولن�اکتر از ع�ذاب ع -٣٨
آن�ان را  ھ�د ک�رده ک�ھعبسا خداوند اصلاً کافران را در این دنیا عقاب و عذاب نمی کند ولی مؤمنانش را عذاب می کند زیرا 

  پاک کند . 
 است کھ با خ�دا ھمزیس�ت اس�ت در لحظ�ھ ب�ھ لحظ�ۀ زن�دگیش در ھوش�یاری کام�ل . و ل�ذا بایس�تی ش�بانھ مؤمن انسانی -٣٩

  اقب خداوند در خود و زندگیش باشد و بسوی دیدارش حرکت کند . روز مر
چن�ین  ت ھای الھی و قرآنی فقط مختص مؤمنان است و مؤمنان قادرند کھ آیات الھ�ی را دریابن�د و بای�داسرار و حکم -۴٠

دا در ای�ن حک�م خ� کنند . مؤمن حق ندارد کھ ھمسوی مردمان و مقلد زمانھ باشد بلکھ خ�ود بای�د ام�ام زم�ان خ�ود باش�د . و
  قرآن است . 
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  ه المعبودبسم اللّ
  

یطان در فرھنگھ�ای بش�ری از ای��ن روس�ت ک�ھ زن اس�وه و بی�انگر کف��ر مطل�ق یعن�ی اراده ب�ھ پرس��تیده ش�س�نخیت زن و  -١
  شدن ھمچون خداست بواسطۀ مرد . 

 ز ھستند مابقی زنان از این شیطنت نف�س خ�ودری از زنان مخلص در تاریخ کھ بس اندک و معروف نیجز انگشت شما -٢
  رھائی نداشتھ اند . 

  .  ی زن و ھمۀ فعل و انفعالات ھویت زنانھ جز بر محور درک اراده بھ پرستیده شدن قابل درک نیستکل روانشناس -٣
  انی زن . ن می خواھد خدای مرد باشد و اینست شیطنت نفسز -۴
  ن ایمان و خدای مردش را خطرناکترین ھووی خودش می داند . ز -۵
ند آمال و خلق و خو و استعدادھای زن معلول مردی است کھ زن می خواھ�د او را ب�ھ پرس�تش خ�ود بکش�ا ھمۀ امیال و -۶

  . این مرد در درجۀ اول پدر و سپس شوھر است . 
  دی است کھ مد نظر اوست . ی زنانھ برای تحریک نگاه مرھمۀ رفتارھا -٧
و  جابی ، اخلاق و ب�ی اخلاق�ی ، خان�ھ داری ی�ا تحص�یل عل�م جملگ�ی مرب�وط ب�ھ خواس�تھ ھ�احجاب و بی ح کفر و دین ، -٨

  سلایق مرد مورد نظر زن است کھ وی را بھ پرستش خود بکشاند . 
ری ائل معن�وی م�ی خواھن�د از م�ردی دلب�نابراین خطرناکترین زنان کسانی ھستند کھ ب�ا توس�ل ب�ھ دی�ن و اخ�لاق و فض�ب -٩

ی او ب�ا ص�ل روی�اروئکنند کھ دوستدار این ارزشھاست . و این مبدلّ بھ پیچیده ترین زن منافق می شود . نفاق دینی زن حا
دی�ن  یطنت گرفتنمردی متدینّ است . و این مھمترین سوءاستفادۀ دنیوی زن از دین است . و این بمعنای بخدمت کفر و ش

خ��وفترین و ی�ن واض�ح ت��رین معن�ای دی�ن ض��د دی�ن اس�ت . دی��ن اکثری�ت قری�ب ب��ھ اتف�اق زن�ان چن��ین اس�ت . و ل�ذا ماس�ت . ا
  ریاکارترین زنان را بایستی در زنان بظاھر مؤمن و متدینّ سراغ گرفت . 

 و م�رد ت و جانماز آب کشیدن ھولن�اکترین دام زن اس�ت و نی�ز خطرن�اکترین حرب�ۀ زن برعلی�ھ م�ردش .حجاب و عباد -١٠
و  نون م�ی رس�دجھم بزودی این مکر و پلیدی زن را کشف می کند و لذا از او بھ نفرت می رسد و در اینجاست کھ زن بھ 

و ای�ن عرص�ۀ  .دست ب�ھ انتق�ام م�ی زن�د ک�ھ انتق�ام از دی�ن و اعتق�اد م�رد اس�ت و آن تظ�اھر ب�ھ خیان�ت ک�ردن ب�ھ م�رد اس�ت 
  رسوائی زن و عذاب او نیز ھست . 

نونش�ان یچ و پوچ م�ی ش�وند و بناگ�اه جنان پیرو اراده بھ پرستیده شدن دیر یا زود در نظر مرد خود رسوا و ھھمۀ ز -١١
ن اس�ت و آشکار می شود و پلیدی ھای شیطانی آنھ�ا ب�ھ فع�ل م�ی آی�د و علن�ی م�ی گ�ردد و زن زی�ن پ�س ی�ک ش�یطان عری�ا

ت�أتر  پایان این صۀ طلاق است . و ھمۀ طلاق ھا حاصلافسارگسیختھ کھ تماماً تحت فرمان شیطان عمل می کند . و این عر
  ن است . زن جھت پرستیده شدن است کھ پرده ھا می افتد و پس پرده علنی می شود . این رسوائی خود شیطان در ز

گردد ی زن در پرستیده شدن اگر منجر بھ بیداری و توبۀ خالصانھ ای از این کفر و شیطنت و پلیدی نشکست تلاشھا -١٢
  غاز روسپی گری اوست . سرآ
دن و ب�خرین تلاش مذبوحانۀ زن برای پرستیده شدن در نزد چندین مرد در آن واحد است آنھم با اب�زار روسپی گری آ -١٣

  شھوانیت . 
ت برای ساعتی در نزد ھر مردی غریزۀ شیطانی خود را ارضاء می کن�د زی�را م�ردان ش�ھوت ب�اره را زن روسپی صف -١۴

  ھ پرستش و دریوزه گی و چاپلوسی می کشاند . برای مدتی کوتاه ب
دد پرستیده شدن اساس و ذات روسپی گری زن است و اگ�ر ای�ن اراده در زن مھ�ار و لعن�ت و توب�ھ نگ�ر پس اراده بھ -١۵

  بی شک او را بستھ بھ شرایط اجتماعی بھ انواع گوناگونی از روسپی گری می کشاند . 
  اراده بھ پرستیده شدن در زن است .  و عاقبت در واقع روسپی گری عذاب -١۶
وس�ت و ه بھ پرستیده شدن در ذاتش م�اھیتی روس�پی منش�انھ دارد زی�را تم�ام ک�الا و حرب�ۀ زن ھم�ان ب�دن ااصولاً اراد -١٧

  زن بدون این حربھ انگیزه ای در این ارادۀ شیطانی ندارد . 
ۀ ش��وھر اس��ت ب��دون ش��ک در انج��ام وظ��ایف ن��ی ک��ھ در رابط��ھ ب��ا ش��وھرش دچ��ار شکس��ت در پرس��تیده ش��دن بواس��طز -١٨

ت پ�ول سی و پرداخزناشوئی و ھمخوابگی تمکین نمی کند و در واقع برای بدن خود نرخ می نھد تا مرد را وادار بھ چاپلو
  بیشتری کند . و این زمینۀ مقدماتی روسپی گری زن در زندگی زناشوئی است . 

دچ��ار امی��ال روس��پی گ��ری اس��ت و انتق��ام شکس��ت خ��ود را از ن��ی ک��ھ در رابط��ھ ب��ا ش��وھرش تس��لیم جنس��ی نیس��ت ز -١٩
  شوھرش می گیرد و خود تباه می شود . در یک کلام طلاق فقط محصول این اراده در زن است . 

زن اگر جاذبۀ جنسی برای مرد نداشتھ باشد ھرگز دچار این ارادۀ شیطانی نمی شود . بن�ابراین زن�ی ک�ھ ب�ر روی ای�ن  -٢٠
ی می کند روی بھ روسپی گری نموده و اسیر شیطان است . و زنی سیاه بخت محسوب می گ�ردد . ب�ھ جاذبھ سرمایھ گذار

ھمین دلیل زنھائی کھ جاذبۀ جنسی بیشتری در خود س�راغ دارن�د روس�پی ص�فت ت�ر و ش�یطانی ت�ر و مک�ارتر و پلی�دتر م�ی 
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دگی اش دانست . اکثر قریب بھ اتفاق زن�ان شوند . بدین لحاظ زشتی زن را بایستی بزرگترین نعمت و راز سعادت او در زن
  دارای جاذبۀ جنسی عاقبتی تباه و ھولناک دارند و اکثریت زنان زشت کھ مورد توجھ مردان نیستند زنانی عاقبت بخیرند . 

ت و رحم�ت ب�ی ظرفیت�ی نش�ان م�ی دھن�د و عاقب�� محبّ�تھ ھم�ین دلی�ل زن�ان عموم�اً بس�یار ش�دیدتر از م�ردان در قب��ال ب� -٢١
ن ل م��ی ش��ود و زی اراده ب�ھ پرس��تیده ش��دن فع�امحبتّ��را در زن�دگی از دس��ت م��ی دھن�د . زی��را در قب��ال ھ�ر  محبّ��تنھ�ای کانو

ی�ن ی پ�ردازد . ام�و خدمت و قدرشناسی پاسخ دھد بھ مکر و بازی و پلی�دی  محبتّرا با  محبّتمتوقع می گردد بجای آنکھ 
  بزرگترین علت بدبختی زن است . 

و  وجھ قرار نم�ی گیرن�د متوس�ل ب�ھ دی�ن و حج�اب و عص�متجنسی ای در نزد مردان ندارند و مورد ت زنانی کھ جاذبۀ -٢٢
جن�ون  یچی�ده ت�ر وقداست می شوند تا از این طریق دلبری کنند . اینان در رابطھ با شوھران خ�ود دچ�ار معض�لاتی بس�یار پ

واس�طۀ بب�ا خداس�ت  ا بھمراه دارد . این عین جنگآمیزتر می شوند . زیرا استفاده از دین برعلیھ دین است و اشد عذاب ر
س�ت ک�ھ در اده از دی�ن خود خدا . زیرا خدا و دین او را بھ میدان می آورند تا پرستیده شوند . این شیطانی ترین سوءاستفا

  نزد زنان فاقد جاذبۀ جنسی رونق فراوان دارد . 
ۀ دیگ�ری ب�رای دلب�ری ک�ردن و پرس�تیده ش�دن ب�رای مروزه تحصیل علم و ھنر و مدرک و ھوی�ت ھ�ای مردان�ھ وس�یلا -٢٣

ا از رتش بیش�تری زنان است . بھ ھمین دلیل زنان با تحصیلات ھر چھ بیشتر در زندگی زناشوئی ناکامترند چون توقع پرس
  مرد خود دارند کھ برآورده نمی شود . 

ن ر خ�دمت پرس�تیده ش�دن بھ�ره گی�رد ای�ن حتی اگر جامع ھمۀ ارزشھای زیبای انسانی ھ�م باش�د و از ای�ن ارزش�ھا دز -٢۴
  ارزشھا را از دست می دھد و اتفاقاً بشدت منفور مرد قرار می گیرد . 

در م�رد  ستیده شدن چون ذات کفر بشر است و نبردی برعلیھ خداوند است لذا ذاتاً ناکام و مح�ال اس�ت چ�ھاراده بھ پر -٢۵
  گی است . و چھ زن . و این علت العلل ھمۀ ناکامیھای بشر در زند

 ی�روی ذات�ی و اس�رارآمیز وج�ود دارد ک�ھ اراده ب�ھ پرس�تیده ش�دن در بش�ر را ب�ر س�رش م�ی ش�کند زی�راھمواره یک ن -٢۶
  آدمی لایق پرستیده شدن نیست . 

ب��ھ  ن��ی ک��ھ در خ��ود ص��فاتی ب��اارزش و زیب��ا ن��دارد و از خ��ودش باطن��اً بی��زار و ف��راری اس��ت دارای ارادهانس��ان بمیزا -٢٧
  در نزد دیگران است .  پرستیده شدن

ۀ ون دارای نور باطن است و باطناً خداوند را در خود داراست خودش خود را دوست م�ی دارد بواس�طچانسان مؤمن  -٢٨
  است .  ار و کنترلحضور خدا در خودش . و چنین انسانی بندرت این اراده را در خود داراست و این اراده در او قابل مھ

  ن نشان کفر است . دن در مرد و زن ، واضح تریاراده بھ پرستیده ش -٢٩
و  .ودش باطناً در نزد خودش براستی خود را دوس�ت ب�دارد و بپرس�تد نی�ازی ب�ھ پرس�تش دیگ�ران ن�دارد انسان اگر خ -٣٠

  این خودپرستی عرفانی است کھ عین خداپرستی در ذات خویش است . 
  یطان پرستیده شدن بی نیاز و مبراست . س انسان مؤمن کھ خدا را در خود درک می کند از شپ -٣١
ارتھا ستیده شدن در زن و مرد ، اساس خودفروشی ھا و دریوزه گیھا ، چاپلوسی ھ�ا و بن�ده گ�ی ھ�ا و اس�اراده بھ پر -٣٢

  یش . ریا و نما و بدبختی ھای بشر است . یعنی اراده بھ پرستیده شدن در عمل موجب پرستیدن دیگران می شود البتھ بھ
  فر نفسانی است.م پذیری بشر معلول اراده بھ پرستیده شدن بواسطۀ دیگران است و این عذاب این کست -٣٣
و  ل ، ب��ھ چاپلوس��ی و س��تایش و پرس��تش ری��ائی دیگ��ران م��ی پ��ردازد ت��ا آنھ��ا ھ��م متق��ابلاً او را س��تایشانس��ان ک��افرد -٣۴

  پرستش کنند ھر چند بھ دروغ و ریا . 
ۀ ریاکاریھ���ا و دروغگ���وئی ھ���ا و جن���ون و جنای���ات و ع���داوت در رواب���ط اس���ت و ھم���اراده ب���ھ پرس���تیده ش���دن منش���أ  -٣۵

  مخصوصاً روابط زناشوئی . 
د . ول�ی ز در خانھ ھر چھ کھ می کند و بواسطۀ کارھای حرام پول بیشتری بخانھ می آورد تا پرستیده شومرد کافر نی -٣۶

  عاقبت منفور خانمان می گردد و مردمان . 
انش دست بھ حرامی نمی زند بلک�ھ ب�رای پرس�تیده برای آسایش و راحتی و رضایت ھمسر و فرزند در واقع ھیچکس -٣٧

  شدن است . یعنی یک میل کافرانھ موجب اعمال گناه می شود . 
  راده بھ پرستیده شدن علت العلل ھمۀ گناھان بشر است و در زن موجب روسپی گری اوست و طلاق.ا -٣٨
ت و بروسازی و خلق پرستی نامیده می شود ھمان اراده بھ پرستیده شدن اس�دم داری و آآنچھ کھ مردم دوستی و مر -٣٩

  د . ش نکرده انلذا ھمواره این شعارھا عواقبی جنایت بار دارد و از مردمان انتقام می گیرند کھ چرا آنھا را پرست
ا ھ�س�پی گ�ری ھ�ا و دزدیھ�ا و حرام�ی راده بھ پرستیده شدن کھ ذات نخستین کفر بشر است علت العلل طلاق ھا و روا -۴٠

پاش�ی ھ�ا عل�ت فروو تبھکاریھا در جامعھ است و نفرت ھ�ا و جنگھ�ا و جنونھ�ا . ول�ی درب�ارۀ خ�انواده بای�د گف�ت ک�ھ ای�ن تن
  زناشوئی است . 

ت داش��تن و دوس��ت داش��تھ ش��دن را نم��ی دان��د و نم��ی خواھ��د . او فق��ط پرس��تیده ش��دن را دوس��تی و دوس�� ،آدم ک��افردل  -۴١
   .فرت ندارد نفھ و رابطھ می داند کھ واقعھ ای تماماً آتشین و جنونی و کور و افسارگسیختھ است و عاقبتی جز عاط
مذھب کافران بھ ادعای خودشان عش�ق اس�ت منتھ�ی ای�ن عش�ق در خف�ا ی�ک تج�ارت متقاب�ل موذیان�ھ و ری�ائی اس�ت .  -۴٢

ذا تظاھر بھ پرستیدن طرف مقابل می کند تا پرستیده ش�ود . یعنی ھر یک از طرفین رابطھ نیتی جز پرستیده شدن ندارد و ل
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یعنی ھر کس منظوری جز پرس�تش خ�ودش را ن�دارد . و دو ت�ا خ�دا در ی�ک رابط�ھ ممک�ن نیس�ت و ل�ذا ای�ن رابط�ھ ب�الاخره 
  رسوا می شود و بھ کینھ و عداوت می انجامد . 

ه و و مکر و چاپلوس�ی در لب�اس ایث�اری بغای�ت پیچی�د نچھ کھ در نزد کافران عشق نامیده می شود معجونی از جنونآ -۴٣
م�ی  ن�رخ گ�ذاری شیطانی است . در این رابطھ ھر خدمتی کھ ھر یک از طرفین انجام می دھد بھ قیمت�ی ص�دھا براب�ر ب�ازار

 رخن�دھا براب�ر شود و لذا احساس طلبکاری فزاینده ، روح حاکم بر این عش�ق اس�ت . در ایث�ار ح�اکم ب�ر ای�ن رابط�ھ ب�ھ ص�
  بازاری در نھایت بھ پای ھمدیگر نوشتھ می شود . 

م�ان اراده ب�ھ پرس�تیده ش�دن متقاب�ل در رابط�ھ اس�ت ج�ز دروغ و نیرن�گ و مک�ر و ب�ازی و چاپلوس�ی ھاین عشق ک�ھ  -۴۴
ً عناصر دیگری ندارد . و از آنجا کھ در یک رابطھ عملاً فقط یک نفر امکان پرستیده شدن دارد لذا ای�  محک�وم ن عش�ق ذات�ا

  بھ نابودی و عداوت و انتقام است . 
م بر روابط بشری و خاصھ زن و مرد در عصر جدید ، در حقیق�ت تب�دیل عش�ق ب�ھ ی�ک تج�ارت رذیلان�ھ این عشق حاک -۴۵

 نط�ق! اینس�ت م است و لذا این را باید عشق ضد عشق نامید : من تظاھر می کنم ک�ھ ت�و را م�ی پرس�تم ت�ا ت�و م�را بپرس�تی
ش�قی عک�ھ اص�لاً  شوئی ! اینست کھ نھایتاً ھر دو عشق خود را پس می گیرند . یعنی اعتراف می کنن�دعشق  بازاری و زنا

ا ھایت�اً رس�وندر میان نبوده است . عشق زناشوئی بزرگترین و پیچیده ترین دروغ ممکن در روابط بش�ر اس�ت دروغ�ی ک�ھ 
  و اعتراف می شود . 

ذاتاً دارای قداست و صاحبی است ک�ھ از ح�ق آن دف�اع م�ی کن�د و  علوم می شود کھ عشق و حتی واژۀ عشق ھممپس  -۴۶
  اجازۀ سوءاستفاده بھ ھیچکس را تحت عنوان این واژه و معنا نمی دھد . 

ب�ا  وکھ ھر کس بمیزانی کھ خود را می شناسد و خدا را در خود دریافتھ است خود را دوست م�ی دارد  حقیقت اینست -۴٧
ان درک م�ی میزان می تواند دیگران را ھم دوست بدارد زیرا حض�ور خ�دا را در ھمگ� خود صمیمی و صادق است و بھمان

را ب�ا  افر و جاھ�لک�کند و لذا خدا را در انسانھا دوست می دارد . و این مستلزم ایم�ان قلب�ی و معرف�ت نف�س اس�ت . انس�ان 
ان حاص�ل ای�ن بدبختی ھای زندگیش�و عشق کاری نیست . کافران فقط با واژۀ عشق بازی می کنند و ھمۀ  محبّتدوستی و 

  بازی است . 
ار ی دارد و آنک�ھ ن�دارد از خ�ودش ھ�م بی�زماست و ھر کھ این نور را در خود داراست ھمھ را دوست  محبتّخدا نور  -۴٨

ھ عشق است باست و چنین کسی است کھ دربدر بھ جستجوی کسی است کھ او را بپرستد و نخستین لازمۀ این امر تظاھر 
  گترین دروغ ممکن . یعنی بزر

ھ نوع عشق معلول انکار کفر خویشتن است و تلاش برای پنھ�ان داش�تن ش�قاوت خویش�تن . زی�را دل�ی ک� در واقع این -۴٩
  و شقی است و می خواھد خلاف این حقیقت را نشان دھد .  محبتّکافر است بی 

ز ام�ی ش�ود و  محبّ�تایم�ان م�ی آورد و اھ�ل  دمی اگ�ر کف�ر را در خ�ود درک و تص�دیق کن�د و از آن ب�ھ خ�دا پن�اه ب�ردآ -۵٠
ند و پنھ�ان س�از دروغ و عشق بازی نجات می یابد . و لذا شاھدیم کافران بیش از دیگران شعار عشق می دھند ت�ا خ�ود را

ایم�ان  ب م�ی کش�د ومردم را بفریبند . ھمانطور کھ آدمی کھ کافرتر است بیشتر ھم شعار دین و ایم�ان م�ی دھ�د و جانم�از آ
س�ت و کس�ی از ادر عمل ھم�ان ایث�ار و از خ�ود گذش�تن  محبّترخ دیگران می کشد و دین نمائی می کند . زیرا عشق و بھ 

د . ی نی�از باش�منافع خود برای دیگری می گذرد کھ خداشناس و معتقد بھ معاد باشد و دل�ش ب�ھ ج�ائی مطم�ئن ، متص�ل و ب�
پرس�تند  کافر ممکن نیست . زن و شوھری کھ خدا را م�ی پس عشق محصول خداپرستی و معرفت خالصانھ است . عاشق ِ

وی دا نیس�ت دع�و نھ نفس خود را ، می توانند ھمدیگر را بی حساب و کتاب و تجارت دوست بدارن�د . در رابط�ھ ای ک�ھ خ�
و ش�ھرت  اس�ت بن�درت آن�را دع�وی م�ی کن�د . اراده ب�ھ پرس�تیده ش�دن محبتّعشق ، حضور شیطان است . کسی کھ دارای 

کس�ی ک�ھ  .أئی�د کنن�د ترین عذاب کافران است کھ آنان را با زجر بھ خودفروشی می کشاند تا کھ شاید دیگران آنان را تبزرگ
ز اا ب�ی نی�از ایمان دارد در نزد خودش تأئی�د ش�ده و محب�وب اس�ت یعن�ی در ن�زد خ�دا مؤی�د و محب�وب اس�ت در دل�ش . و ل�ذ

  دم پرستی ریائی است . شھرت و عشقبازی و ریا و چاپلوسی و خودفروشی و مر
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  فضائل اخلاقی 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٨٣

  ه الوکیل بسم اللّ
  

ل و دی بمعنای فزونی و تعالی و برکت حاصل از کردار آدمی است . یعنی ک�رداری خ�لاّق و وس�عت دھن�دۀ فضیلت اخلاق -١
چ�ون  ویم نیس�تند د . اعمالی کھ اس�تمرار دارن�د و عق�اندیشھ و حیات بیرونی کھ از برکاتش دیگران ھم برخوردار می شون

  و کرامت و معرفت ببار آورد .  محبّتبذری کھ کاشتھ شود تکثیر گردد و فراوانی 
 ی ھمان اخلاق مولدّ و چون باران است ک�ھ ب�ر ھم�ھ م�ی ب�ارد و باع�ث رش�د عام�ھ م�ی ش�ود در ھ�ر س�و وفضیلت اخلاق -٢

  بھر کیفیتی . 
جھانیان است و ایم�ان و معن�ا و ھوی�ت ص�احبش را در  ی صاحبش موجبات رشد معنوی در جھان وفضیلت اخلاقی برا -٣

مان�ھ و قلوب مردمان کشت می کند و صاحبش را در ظرف مردمان و مکان و زمان وسعت و گشایش و رش�د م�ی دھ�د و ز
  مردمان را ھم برکت و گشایش می بخشد . 

  رحمانی است .  ی ، رفتاری نوری و بارانی وفضیلت اخلاق -۴
ان ی یک فرد موجب احیاء و تعمیق و توسعۀ امید و ایمان و جنبش روح�انی و ش�کوفائی اخ�لاق در دیگ�رفضیلت اخلاق -۵

  می شود . 
  ضیلت اخلاقی ھمچون کشت و زرع ارزشھای الھی در جامعھ است . ف -۶
نف�س  و رشد ایمان و حس امنیّ�ت و اتک�اء ب�ھیمان یکی از بنیادی ترین فضائل است و کردارھای ایمانی موجب احیاء ا -٧

ن و جھ��ان و معنوی��ت و امی��د و ج��اودانگی در رواب��ط اجتم��اعی اس��ت ک��ھ در رأس ای��ن ارزش��ھا حض��ور خداون��د را در انس��ا
  خاطرنشان می کند . 

عت و اعتماد را توس�عھ م�ی بخش�د و جس�ارت و ش�جا محبّتداقت از دیگر فضائل اخلاقی است کھ عاطفھ و ھمدلی و ص -٨
دق ص�می کند .  و حق گوئی و واقع گرائی معنوی را اشاعھ می دھد و گرایش بھ درد دل گوئی و وحدت اجتماعی را ابلاغ

  باید درباۀ خود باشد و نھ صرفاً دربارۀ دیگران . 
ن�ای عقل و دین اس�ت و نتیج�ۀ حاص�ل از آن را ب�ھ خ�دا وانھ�ادن و راض�ی ب�ھ ای�ن نتیج�ھ ب�ودن. توک�ل بمع توکل عمل بھ -٩

بلک�ھ  ،عل�وم باش�د معمل کورکورانھ و غافلانھ و قماربازانھ نیست بلکھ درس�تی آن عم�ل بای�د ب�ر مبن�ای عق�ل و دی�ن ک�املاً 
ز انج�ام ای�د م�انع انتیجۀ حاصل از آن باید محول بھ خداوند شود . یعنی ترس از نتیجۀ نامطلوب از عمل برحق و درستی نب

ت ی�ن توک�ل نیس�و دی�ن در عم�ل ش�ود ن�ھ تقوی�ت اعم�ال جاھلان�ھ و ماجراجویان�ھ . اآن شود . توکل باید موجب تقویت عق�ل 
ان اس�ت ک�ھ انس�بلکھ تغافل و تجاھل است . توکل حامی و تقویت کنن�دۀ عق�ل و خ�رد و اخ�لاق عمل�ی اس�ت . توک�ل ب�دان معن

نتیج�ۀ  مرب�وط ب�ھ اند . توک�لباید کاری را کھ می داند واجب و درست است بدلیل ترس از نتایج آن بھ تعویق و تعطیل نکش
ق�ل عھ این کار عمل است و نھ انجام آن . یعنی حق و ناحق بودن یک عمل را نمی توان بواسطۀ توکل حل و فصل کرد بلک

معقول و و عل�م و مش��ورت اس��ت . عم�ل ن��امعقول مش��مول توک�ل نم��ی ش��ود . یعن�ی بواس��طۀ توک��ل نم�ی ت��وان نادرس��تی و ن��ا
ر ق�ل و دی��ن دادی�ده گرف�ت و جب�ران ک��رد . ای�ن خ�ودفریبی و ح�رام اس��ت . توک�ل پش�تیبان عغیراخلاق�ی ب�ودن ی�ک عم��ل را ن

گذش�تگی دین�ی اس�ت . توک�ل بمعن�ای از خود –عرصۀ عمل اس�ت و ن�ھ ماف�ات آن و بج�ای آن . توک�ل ھم�ان ش�جاعت عقل�ی 
  دنیوی انسان در اعمال عقلی و دینی است و دنیای اعمال خود را بھ خدا محول نمودن . 

رذال�ت  ویثار نیز از لطیف ترین و دقیق ترین و پیچیده ترین فضائل اخلاقی است ک�ھ در عام�ۀ م�ردم مب�دلّ ب�ھ پلی�دی ا -١٠
ۀ فض�ائل می شود چون حقیقت آن�را درک نم�ی کنن�د . زی�را در رأس ھم�ۀ فض�ائل اخلاق�ی معرف�ت اس�ت و ب�دون معرف�ت ھم�

ز کن�د حرمات تجاو. آدمی حق ندارد از عقل و وجدان و دین و م دیگر اخلاقی بی ارزش و چھ بسا وارونھ از آب درمی آید
رفت�ھ ش�ود ل نادی�ده گو نام آنرا ایثار بگذارد . ایثار عملی را گویند کھ با رعایت عق�ل و دی�ن و وج�دان ، حاص�ل دنی�وی عم�

ی��ن مخ��تص او  ب��دلیل خی��ری ک��ھ ب��رای دیگ��ران درب��ردارد . یعن��ی من��افع دنی��وی دیگ��ران را ب��ر من��افع خ��ود ت��رجیح دادن .
ی�ن داز عق�ل و  مخلصین و عارفان است . و لذا ایثار در نزد ج�اھلان ھم�واره منج�ر ب�ھ ع�داوت و انتق�ام م�ی ش�ود . گذش�ت

  عین معصیت است و نھ فضیلت . 
 ن فضیلت اخلاقی است کھ بمعنای مھار کردن نفس خویشتن در چھارچوب دین و علم و خرد اس�ت . پ�سعقل از ارکا -١١

  درت ارادۀ نفسانی بھ نفع علم و دین است . عقل ھمان ارادۀ دینی کردن اعمال است . عقل ھمان ق
فضیلت  .ید اصل اول و ذات فضیلت اخلاقی دانست زیرا ھر  حکم دینی یا عقلی و اخلاقی را فھم می کند معرفت را با -١٢

ور ح�ت الش�عاع ن�تکھ ھمۀ اعمال آدمی را اصلاً بمعنای اخلاق توأم با معرفت است و لذا معرفت ھمان جوھرۀ فضیلت است 
   ک و فھم و معنویت درمی آورد . لذا فضیلت اخلاقی از آن اھالی معرفت نفس است ، یعنی عارفان .اادر
عشق کھ اساس ایثار بمعنای بافضیلت ترین نوع اعمال و خصال است در صورتی دارای حق است و عش�ق ص�ادقانھ  -١٣

ین توقع متقابل دنیوی نداشتھ باشد . و در ھر رابطھ ای ک�ھ ایث�ار و عش�ق موج�ب گمراھ�ی است کھ فرد در ایثار خود کمتر
و تباھی و فساد طرف مقابل شود بایستی متوقف و کنترل گردد وگرن�ھ ب�ھ س�تم و ن�دامت و ع�داوت م�ی انجام�د . اگ�ر ایث�ار 



 ٨٤

ر اگر ایثار فردی موجب آزار فرد مقاب�ل موجب عذاب و زجر فرد ایثارگر شود آن ایثار نیست و باید متوقف شود . ھمانطو
  شود آن ایثارنیست و باید متوقف شود . 

اش�د برۀ تقواست بمعنای احساس شرم کردن در قبال گناه است . حیاء نیز از ارک�ان فض�یلت اخلاق�ی م�ی حیاء کھ گوھ -١۴
  و از جملھ میزان فضیلت است . آدم بی حیا فاقد فضیلت است . 

دار انس��ان اس��ت و آن عم��ل را ب��ھ ج��اودانگی حی��ات و ئی و ج��اری و س��اری ش��دن اعم��ال و ک��رفض��یلت موج��ب ش��کوفا -١۵
  ھستی انسان متصل ساختھ و توشۀ آخرت او می شود . 

ی حضور جاودانگی روح در انسان است و ص�مدیت ذات پروردگ�ار را خ�اطر نش�ان م�ی کن�د و انس�ان را فضیلت بمعنا -١۶
  سازد .  بعنوان خلیفۀ خدا در جھان آشکار می

ی نسانھای صاحب فضیلت ھمچون ارتباط با جریان جاودانگی روح و حیات و ھس�تی اس�ت . فض�یلت اخلاق�ارتباط با ا -١٧
  ھمان روحانیت کردار است . 

ل��ی ، معن�ا و روح و کرام��ت و برک�ت آن عم��ل اس�ت . اعم��ال ی�ک انس��ان فاق�د فض��یلت در ب�دن خ��ود او فض�یلت ھ�ر عم -١٨
  خیرش بھ کسی نمی رسد الا آنکھ حامل شرّی نھان است . محدود و منجمد است و 

و رحمت و شفاعت و کرامت موجود در انس�ان اس�ت ک�ھ در ک�ردارش ج�اری  محبتّ وفضیلت اخلاقی ، ھمان سخاوت  -١٩
  می شود و دیگران را برخوردار می سازد . 
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  شرح حال

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٨٦

  
  ه الحالبسم اللّ

  
ر آن فرد است . ب�ھ زب�ان دیگ� دمر ھر آدمی در عالم خاک چیزی جز گذار خداوند بر قطعھ خاکی نیست کھ ظرف وجوع -١

بیع�ت در طم�ین گ�ذار م�اورای ردپای خداست . ھم�انطور ک�ھ ک�ل عم�ر ت�اریخی بش�ر ب�ر روی زم�ین در وس�عتی برت�ر بی�ان ھ
  طبیعت است . انسان طبیعت ماورای طبیعت است . ردپای خدا بر عالم ناسوت است .

خ�ود  ست کھ خودشناسی را مترادف خداشناسی دانستھ اند . یعنی ھر ک�ھ روی بخ�ود کن�د ردپ�ای خ�دا را درو اینگونھ ا -٢
او را در  ش�ود و ل�ذا نظر قرار دھد با خداون�د در خ�ود روب�رو م�یمی یابد . ولی اگر بتواند حال خود را در اکنونیت خود مد

  جھان برون بھ جمال دیدار می کند . این ھمان معنای مقام حال است در عرفان عملی . 
ق�ام انس�ان ی کسی کھ مدام در اکنونیت خویشتن مقیم است نھ در لحظۀ قبل از آن و نھ بع�د از آن . و ای�ن ماھل حال یعن -٣

ا در ون انس�ان ی�چ�یرا خداوند حیّ و حاضر است و اگر انسان ھم زنده و حاضر در خود باشد او را م�ی یاب�د . کامل است ز
خ�ود  ت . چ�ون آنگذشتھ است و یا آینده ، از خدا غافل است و او را غایب می پندارد در حالیکھ خود غایب از خ�ویش اس�

  خویشتن خداست . 
 ر دوھ�د و فراری می دھد یا حسرت گذشتھ است و یا ھراس و نگرانی آینده کھ از حال غافل می کن پس آنچھ انسان را -۴

ھ�ایش حائ�ل روی یک سکھ اس�ت . یعن�ی آرزوھ�ای بربادرفت�ھ و آرزوھ�ای آین�ده . ب�ین انس�ان و خ�دا چی�زی ج�ز آرزو ، دو
  ودی !د بی خنیست . یعنی ھمان چیزی کھ " خود " نامیده می شود . کھ در واقع دارای ذاتی بی خود است : خو

رفتگی زھائی آدمی را بحال می آورد و مقیم اکنونیت خود م�ی کن�د ؟ ھم�ان درد و رنجھ�ای حاص�ل از برب�ادو اما چھ چی -۵
د نظر ق�رار مد حال خود ھا . بشرط آنکھ بدنبالش در گذشتھ یا آینده نباشیم و خود آن درد و داغ و فراق و ناکامی را در نق

رم�ی داون�د را دخھمان قلمرو حضور است کھ اگ�ر ب�ر آن ص�بور و دقی�ق و آرام و راض�ی باش�یم  دھیم و در آن بمانیم . این
  یابیم . 

 ما ، در مرحلۀ اول بصورت درد و داغ و رنج و فراق و حس بدبختی احساس م�ی ش�ود . پ�س ، از ای�ن حضور خدا در -۶
  لوب محزون است . احساسات نگریزیم و بھ آن روی کنیم کھ خود گفتھ است کھ : خداوند در ق

وچی ھ��ای م��ا دال ب��ر حض��ور خ��دا و قلم��رو حض��ور او در ماس��ت و ح��ریم ح��ق اس��ت بش��رط آنک��ھ ب��ھ پ��س ھیچ��ی و پ�� -٧
 د نزدی�ک م�یجستجوی مقصر و خائن نباشیم و خود را باعث و بانی این ح�ال ب�دانیم . در اینص�ورت اس�ت ک�ھ ب�ھ ح�ال خ�و

  حالی فرا می رسد کھ رونمائی او در ماست .شویم و ھر گاه کھ راضی بھ این بدحالی شدیم خوش 
  دحالی ما حاصل پشت کردن ما بھ ناکامیھاست و راضی نبودن بھ آنچھ کھ پشت سرنھاده ایم . ب -٨
ا احس�اس ب�د و ب�دبختی ایج�اد م�ی کن�د ھم�ان حض�ور خداس�ت . و ای�ن از کف�ر و جھ�ل و غفل�ت ماس�ت ک�ھ م�آنچھ کھ در  -٩

معرف�ت  اص�ل ب�دبختی م�ا ک�ھ ج�ای ب�دی و خ�وبی را در خ�ود عوض�ی گرفت�ھ و ب�ھ لح�اظحضورش را ب�د م�ی ی�ابیم . اینس�ت 
  واژگونسالاریم . 

.  دبختی خود می پنداریم خوشبختی ماست بشرط آنکھ ب�ھ آن روی کن�یم و لعن�تش نکن�یم و راض�ی باش�یمبآنچھ را کھ  -١٠
ش�بختی ھ�ای . یعن�ی ب�دبختی م�ا حاص�ل خو زیرا ھمان چیزی کھ خوشبختی نامیده می شد اینک منجر بھ بدبختی شده اس�ت

ازمی ب�ماست . منتھی اینک عمر خوش�ی آن بخ�ت بس�ر آم�ده اس�ت و ب�دی اش فرارس�یده اس�ت . ح�ال ک�ھ ب�ھ دورۀ خوش�ی 
س از پ�س�تھ ای�م . گردیم تماماً دروغ و جھل و ریا و بازی اش می یابیم کھ بسر آمده است پس حالا بر مقعد صدق خود نش

  صدق ؟  چھ می گریزیم ؟ از
خوشبختی ما تماماً دورۀ بی خودی و مدھوشی و مکر و مس�تی و جن�ون و ب�ازی و فری�ب و نم�ایش  ودوران خوشی  -١١

  بود کھ بسرآمد و حالا بھ خود آمده ایم پس چرا از خود می گریزیم . اینست علت بدبختی !
  فری جز فرار از خود نیست کھ ھمان فرار از حضور خداست . ک -١٢
ھ ذلّ�ت اس�ت و ن�ھ ل�ذت و ن�ھ آنجا و آنگاه اس�ت ک�ھ ن�ھ خوش�ی اس�ت و ن�ھ ب�دی و ن�ھ عش�ق اس�ت و ن�ھ نف�رت ، ن�خدا  -١٣

م�ی  ت کھ از آنپیروزی و نھ شکست و نھ این و نھ آن . نھ گذشتھ و نھ آینده . این لحظۀ صفر ھمان حال و حضور خداس
  گریزیم . 

ی رن�گ ت کھ بودنی بی رنگ و بو و مزه و معنا می نماید . بیرنگر حال بودن و با خود بودن ھمان با خدا بودن اسد -١۴
ی اس�ت خداست . بی حالی حال خداست . نومیدی حضور خداست . پوچی ، حق ذات است در عرصۀ صفات . وقتی ن�ھ کس�

راب ش� ا تلف�ن ی�ای�و نھ چیزی و نھ معنا و آرزوئی و نھ احساس و آینده ای آنجا خداست . بجای روی نمودن بھ تلویزیون 
  شیم ؟ و افیون یا کتاب و روزنامھ وو ... بھ خود روی کن کھ رو در روی خدائی . چرا خصم خویش و خدای خوی

در چنین وضعی حتی نیاز بھ نماز و دعا و نیایش و مدیتیشن نیست کھ اینھ�ا ھ�م خ�ود حجابن�د و گری�ز از حض�ور نق�د  -١۵
ھ از ھم�ھ ج�ای دیگ�ر بیش�تر درد م�ی کن�د و م�ی س�وزد و مت�ورّم و خدایند . انگشت بگذار درست ب�ھ ھم�ان نقط�ھ از دل�ت ک�



 ٨٧

داغی است . این کلید درب خانۀ خداست . از این نقطھ با دعا و نیاز و مخدر و گریز بھ بیگانگان ، مگری�ز و ب�ر آن م�رھم 
لبی�ک اوس�ت ب�ھ ت�و !  و مسکن مگذار . فشارش بده تا دادت درآید . این داد ھمان اوست کھ می گوید : بلی بفرمائید ! این

  حالا می توانی ھر چھ دل تنگت می خواھد بگوئی و جوابش را بستانی . 
لکھ ت و افسانۀ تنھائی انسان در جھان است کھ باید در آتش بی جفتی و تنھائی روح خود بسوزد و بققنوس سرگذش -١۶

ای ت�ا ھ�ر تنھ� د را ب�ر خ�اک ب�ھ ارث نھ�دخود را بسوزاند تا جاری و جاوید شود و بھ حق ملحق گ�ردد و بیض�ۀ تنھ�ائی خ�و
زن�دگی  ن�وس افس�انۀدیگری کھ می خواھد بر روی آن بخوابد تا جوجۀ تنھائی خ�ود را بزایان�د و از تنھ�ائی نج�ات یاب�د . قق

  عارفان و انسانھای کامل است کھ خود از خود زائیده می شوند.
  د وانھادگانند در طول تاریخ . نھایان جھان ، انیس و مونس بی کسان و درماندگان و بخوت -١٧
  نکھ جز خودش کسی ندارد خودِ بی خودیھای خلایق است در روزگاران . آ -١٨
  نھایانند کھ جھان و زمین و زمان را بھ ارث می برند . ت -١٩
در م�ی آورن�د و  ھرده داران و متولیّان بیت الله الحرام وجودند . اینانند اھ�الی ح�ال ک�ھ ھم�ھ را از تنھ�ائی ب�تنھایان ، پ -٢٠

  خود تنھایند . ھمھ را خوشبخت می کنند و خود بدبخت . ھمھ را شفاعت می کنند و خود دردمند . 
  راستی در این جھان بدبخت کیست و خوشبخت کدامست ؟ اینھا چھ مفاھیمی حقیر و شیطانی اند . ب -٢١
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٨٨

  
  معناي فساد

  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٨٩

  
عن�ی چ�ھ یتابش مکرراً تأکید کرده است کھ فاسدان و مفسدین را دوست ندارد . این یعنی چ�ھ ؟ فس�اد ک�ردن خداوند در ک -١

  ؟ و دوست داشتن یعنی چھ ؟ و چرا خداوند مفسدین را دوست ندارد ؟ 
ن�د و آن را ن�دارد ت�ا آن�را فھ�م کنظر می رسد کھ کلمۀ فساد آنقدر بدبو و زشت است کھ آدمی شھامت نزدی�ک ش�دن ب�ھ ب -٢

  د . م می گریزنلذا ھمۀ آدمھا این واژه را بسوی یکدیگر پرتاب می کنند و یکدیگر را بدبو و متعفن می سازند واز ھ
  ی است ؟ دمھائی ھستند ؟ و فساد چگونھ وضعمفسدین چگونھ آ -٣
  دھد دچار فساد شده است . ر کسی کھ بو می دھد فاسد و مفسد است . و ھر جائی ھم کھ بو می ھ -۴
  رماید کھ کافران و ظالمین زمین و آسمانھا را بھ فساد کشیده اند یعنی بھ گند کشیده اند . خداوند می ف -۵
  فاسد عصر ما چیستند ؟ تعفن ھای روی زمین کدامند ؟ آدمھای بدبو چھ کسانی ھستند ؟ م -۶
ھم�ان  مح�یط خ�ود را ھ�م ب�ھ گن�د و تعف�ن و کثاف�ت م�ی کش�ند ؟ اینھ�ایا دقت کرده اید آدمھائی ک�ھ ب�و م�ی دھن�د ھم�واره آ -٧

ام روش��ان ، ح��رک��افران و ظالم��ان نی��ز ھس��تند یعن��ی دروغگوی��ان ، تھم��ت زن��ان ، فاس��قان ، دزدان ، ک��لاه ب��رداران ، خودف
  خواران ، وظیفھ نشناسان ، فرصت طلبان وو ... . 

ین آن بلن�د اس�ت و ل�ذا مردم�ان ماس�ک م�ی بندن�د . ای�ن واض�ح ت�ر مروزه اکثر شھرھا بو می دھند و گن�د از ھم�ھ ج�ایا -٨
ی�وئی و امواج راد نشانۀ فساد است . بوی گند دود و زبالھ و گاز و نفت و مواد و سموم صنعتی و تشعشعات رادیواکتیو و

  الکترونیک . مفاسد بدبو و بی بو و نامرئی . 
ز اعتگران و دانش��مندان و ص��احبان ص��نایع و دولتم��ردان جملگ��ی ود کارخانج��ات کانونھ��ای تولی��د فس��ادند . و ل��ذا ص��نخ�� -٩

لگ�ی دھن�د و جم بانیان و حامیان فس�ادند و م�ردم ع�ادی ھ�م مص�رف کنن�دۀ ای�ن مفاس�دند ک�ھ ب�ھ فس�اد گرائی�ده ان�د و ب�و م�ی
  امراض عفونی و مسری دارند یعنی مفسدند و فاسد . 

جب�ور ی مفس�د و فاس�د اس�ت . و ل�ذا ھم�ھ ش�بانھ روز متمدنّمدرن  تمدنّدرن صنعتی طبعاً مفسد و فاسد است و بشر م -١٠
  بھ استفاده از ادکلن و عطر و گلابند و زرق و برق . 

یرونی خ�ود ب�ھ درون نف�س بش�ر ھ�م س�رایت ک�رده اس�ت و اخ�لاق و اندیش�ھ و احس�اس او را ھ�م ب�ھ گن�د ھمین فساد ب -١١
د ھ�ا س�کینھ ھ�ا ، ح ت بدبو و مشمئز کننده : نفرت ھا ، بخل ھا ،کشیده است . اعمال فاسد ، اندیشھ ھای متعفن و احساسا

  گر . ، توطئھ ھا ، نیرنگھا ، خیانتھا ، تھمت ھا ، عداوتھا ، دروغھا و افکار و آرمانھای فاسد و ویران
علول فساد نفس بشر م�درن اس�ت و بش�ر م�درن متق�ابلاً معل�ول فس�اد عم�ل خ�ویش اس�ت و از ای�ن فس�اد جھان مدرن م -١٢

  عفن اند . تغذیھ و تنفس می کند و با آن فکر می کند و احساسات و آرمانھایش را می پرورد کھ جملگی بدبو و مت
م�ی نوزخ است کھ ساکنانش کافر و مفسدند کھ بھشت خ�دا را ب�ھ گن�د کش�یده ان�د و خ�دا این�ان را دوس�ت دفساد نشانۀ  -١٣

  دارد . 
و ب��و بس��وی مفاس��د بیرن��گ و ب��ی ب��و م��ی رود . از دود و س��موم نف��ت  ت��دریج از فس��اد و مفاس��د ب��درنگببش��ر م��درن  -١۴

ی�ن ن�ابودی ابسوی تشعشعات بیرنگ و بوی اتمی می رود کھ قدرت ویرانگری آن ھزاران بار شدیدتر و مھلک تر است و 
ظل�م و  تمی�ز،جن�ون و جنای�ات ترو، تروتمی�ز و پ�ر زرق و ب�رق . مفاس�د ت�ر و تمی�ز  خاموش و بیرنگ و بو است . دوزخ 

یدگی تر ست ولی گندخیانتھای تروتمیز و نابودی تر و تمیز و شیک و پسا مدرن . و ایدز کھ یک فساد و گندیدگی تا ذات ا
  و تمیز و بی چرک و خون و عفونت و گند و بو . 

آدم�ی  .اس�ت  فسادگران را دوست دارد و نھ فاس�د ش�دگان را . زی�را از گندی�دگی و تعف�ن و کثاف�ات بی�زار و خداوند نھ -١۵
 م�اورای ج�و بواسطۀ کفر و انکار و حرص و بخل و جنونش ، زمین و آسمانھا را بھ گند کشیده است و حت�ی ج�و زم�ین و

ریت رد . ک�ل بش�ھم آلوده بھ تشعشعات مرگبار است . زیرا بھشت زمین را در ش�أن خ�ود ندانس�ت و آن�را تب�دیل ب�ھ جھ�نم ک�
الی زم�ین و اھ� را می سوزاند و بھ انزجار می کشاند . این نفرت خداس�ت از فاسد و مفسد است و بوی گندش دماغ آسمان

  ی کشید . مفاسدش . خدا را شکر کھ عمر بشر بر زمین و در تاریخ بسیار کوتاه است وگرنھ کل کائنات را بھ گند 
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  چرا خدا هست ؟ 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  



 ٩١

  
دلی�ل اس�ت ک�ھ آدم�ی ب�رای تمامی�ت حی�ات و  وج�ودی و ب�اطنی خداون�د م�ی ش�ود ب�داناگر خودشناسی منجر ب�ھ ش�ناخت  -١

ای خ�ود بخواھد ب�ر وھستی خود در این جھان جز وجود خداوند دلیل دیگری نمی تواند یافت اگر جداً دربارۀ خود تأمل کند 
  در این عالم معنائی ماندگار فھم نماید . 

چ�ھ ج�ز خ�ود ، نف�ی ش�ده و آنگ�اه ک�ھ بخویش�تن خ�ود م�ی رس�د ع�ین ع�دم و ر خ�ود ف�رو م�ی رود ھ�ر دآدمی ھر چھ ک�ھ  -٢
ب�ھ  ی م�ی ش�ود .ھیچی محض است کھ اگر معنای خدا را از آن و بر آن نیابد بی گم�ان دچ�ار جن�ون ی�ا انھ�دام و ی�ا خودکش�

 ودکش�ی رفت�ھھمین دلیل اندیشھ ھای فلسفۀ اگزیستانسیالیستی در جھ�ان م�درن عموم�اً بس�وی جن�ون و تخ�دیر و عب�ث و خ
  است و نیھیلیزم حاصل آمده است . 

ل و علم ود می نگرد جز خدا دلیلی برای وجود  خود نمی یابد . و این دلیل ھم دلیلی فوق منطق و استدلاآدمی چون بخ -٣
 ن محس�وس ت�رآو فلسفھ است ھمچون آفتاب آمد دلیل آفتاب می باشد . خود ھر چھ کھ از بی خ�ود مبرات�ر ش�ود و ع�دمیت 

و  .ا روبروس�ت ود خدائی تر فھم می شود و این فھم ذاتی است و روحانی . گوئی کھ آدمی در قھقرای باطن خ�ود ب�ا خ�دش
 ات آن�را م�یاین یک رویاروئی جادوئی است و سخت سحرآمیز و ماورای طبیعی . دیداری در وادی فناست کھ فقط چش�م ذ

  بیند و بس . 
ھست پس خدا ھست . چون کسی می میرد پس خدا ھس�ت . چ�ون تغیی�ر و دا ھست . چون چیزی چون من ھستم پس خ -۴

ش�د س�ر تحول ھست پ�س خ�دا ھس�ت . چ�ون م�ن اص�لاً س�ر از ک�ار خ�ود و جھ�ان و جھانی�ان درنم�ی آورم پ�س بای�د کس�ی با
  درآورد و آن خداست . 

ش ک��وچکی از ھ��ر س��و ب��ا و ھ��ر جن��ب مھم��ل ت��رین مف��اھیم ھس��تند . ھ��ر ذره ای حادث��ھ و ب��ی معن��ائی و بخ��ت و اتف��اق و -۵
ی�ن اان غی�ر از ھزاران حساب و ھنر و دقت چنان محاصره شده از درون و برون کھ اندکی اگر غیر از این می بود ک�ل جھ�

  می بود کھ ھست و اصلاً چیزی نمی بود . 
مراقب�ت  د و حیات و ھستی نامیده می شود دربارۀ ھر ذرۀ کوچکی مشمول ھزار قانون وض�ع و حس�اب وآنچھ کھ وجو -۶

  از درون و برون است . اگر ھمۀ اینھا را ھم اتفاق و عادت بھ حساب آوریم آن اتفاق خود خداست . 
ود دارد پس خدا وجود دارد . چون فھم وجود دارد خ�دا وج�ود دارد . چ�ون احس�اس ھس�ت خ�دا ھس�ت . چون چیزی وج -٧

ون . چ�ون جھ�ل و جن�ون ھس�ت خ�دا ھس�ت . چ�چون فعل و انفعال ھست خدا ھست . چون مرگ و زندگی ھست خدا ھس�ت 
ده ای او کفر و ایمان ھست خدا ھست . چون نیک و بد ھست خدا ھست . چون عده ای او را منکرند پس ھست . چ�ون ع�

 وان�د داش�تھترا تصدیق می کنند پس ھست . ھیچکس از او رھائی ندارد . ھ�یچکس ب�ی او و ب�دون او وج�ود ن�دارد و نم�ی 
  لت ھست خدا ھست . چون عیش و عذاب ھست خدا ھست . باشد . چون عزت و ذ

  ستی خداست . نیستی خداست . با اینحال ھستی و نیستی دو شعاع از حضور اوست . ھ -٨
واقعۀ  دا حداقل شناخت او و اساس بقاست . آدمی باید او را کاملاً بشناسد و این شناخت در حد کمالشختصدیق وجود  -٩

  ود شدن . ن معرفت موجب ابتلای بھ دوزخ می شود کھ ابتلای بھ نابودی است و نھ نابلقاءالله است . دیدار بدو
جوجان�ھ و ذات خود و در تنھائی خود قادر بھ انکار وجود خدا نیست . انکار خدا نوعی کبر و انکار ل ھیچکس در دل -١٠

  است مثل بچھ ای کھ از والدینش قھر می کند و آنان را انکار می کند . 
ج�ود او ذات حیات و ھس�تی ب�ھ و ور بھ وجود خدا قدیمی ترین باور بشر بوده است . و لذا باوری ذاتی است . یعنیبا -١١

  شھادت می دھد . اشھد ان لا الھ الا الله شھادت ذات ھستی است و این شھادت علت ھستی است . 
ھ ب�ای�ن نس�یان حی�ات و ھس�تی خ�ود را ھ�م نسان تنھا موجودی است کھ این شھادت را بھ نسیان می سپارد و ل�ذا در ا -١٢

ھ ی�اد دی او را ب�نسیان می سپارد و دچار جنون و تباھی و فساد نفس می گردد و بسوی نابودی می رود و در آستانۀ ن�ابو
  می آورد و نجات می یابد . 

  الم ھستی و کائنات بی انتھا چیزی جز یاد خدا و شھادت بر وجود او نیست . ع -١٣
تی تسبیح م�ی کن�د در ذات خ�ویش . ع�الم ھس� وھ این دلیل ھست کھ بھ یاد خدا ھست و دمادم او را سجده ھر چیزی ب -١۴

 کائن�ات جم�ال و موجودات عالم جملگی معلول این سجده و تسبیح ھستند . بودن ھمان تسبیح کردن و سجده نمودن است .
  تسبیح خداست . 

حی�وان و  دار کند . کسی کھ اینکاره نیست انسان نیست و بلک�ھ کمت�ر ازنسان خلق شده تا او را بشناسد و بیابد و دیا -١۵
  نبات و جماد است . 
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  راز ِ دوستی 
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 ون یکی دوست می دارد دیگ�ری را ن�ھ از ن�ژاد و غری�زه و نی�از دنی�وی بلک�ھ ب�ر اس�اس معرف�ت و از روی حقیقت�ی ،چ -١

رای آن ای��ن دوس��تی عرص��ۀ حض��ور و ظھ��ور پروردگ��ار اس��ت و قلم��رو برپ��ائی قیام��ت ص��غرائی ب�� معن��ا و ارزش��ی متع��الی ،
  رابطھ و متعاقباً برای کل جامعھ . 

خالص و برحق و بی مرض و غرض فقط برای خداست و غیر از این دوستی ای نیست مگر تج�ارت ی�ا  حقیقت دوستی -٢
  غرضی نفسانی یا نژادی . 

ی رابطھ حقوق الھی را رعایت کنند این دوستی مستمر است و رش�د م� و تا زمانی کھ طرفیندوستی فقط برای خداست  -٣
  یابد تا دیدار خدا . 

ای و حرکت و انقلابی برپا ش�د حاص�ل دوس�تی ب�ین دو ی�ا چن�د نف�ر ب�ر ی نو برخاست و جنبشئھر کجا کھ ارزش و معنا -۴
  خدا بوده است و بھ شوق حقی . 

  ش نیست .عنویتی ندارد ھنوز بوئی از آدمیت نبرده است و جانوری بیقتی و بھ شوق مکسی کھ دوستی برای حقی -۵
نویت و رشد علمی و عقلی و ھنری و دینی بشر حاصل دوستی ھای معن�وی ب�وده اس�ت و ای�ن دوس�تی ھ�ا کل تاریخ مع -۶

  موتورھای محرک تاریخ بشرند . 
ب��ی امی��د و ب��ی عش��ق ب��رای زندگیس��ت . دوس��ت فرس��تادۀ  ی دوس��ت ، ب��ی خداس��ت و ب��ی خ��ود و ب��ی معن��ا و ب��ی دی��ن وب�� -٧

  خداست و وصی انبیاء و از یاران امام زمان .
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  قیامت واژه
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  ه الکلیمبسم اللّ

  
  جھان ھستی صورت واژه ھاست .  -١
  و معنا و قدرت می یابند . مۀ واژه ھا از واژۀ " الله " فرمان می برند ھ -٢
   یعنی " ال لا " کھ بیان کسی است کھ نیست یعنی ھستی نیستی . الله -٣
  مۀ واژه ھا تجلیّات بی نھایت از معنای بودِ نبود می باشند . ھ -۴
  م بودِ نبود است : عدم مجسّم !و آدم تجس -۵
  رد : ال و لا !س آدم تعینّ و تجسم واژۀ ال لا می باشد در دو صورت زن و مپ -۶
  یام و قیامت واژه ھاست در بستر زمان و انبساط و توسعۀ تجسم ال لا یعنی آدم می باشد . عالم ھستی ق -٧
ائی را از واژۀ ال لا برآم��ده ان��د و معن��ای ھس��تی ِ نیس��تی ھس��تند واژگونس��الارند و ھ��ر واژه ای ض��د معن�� واژه ھ��ا چ��ون -٨

تجس�م  وند ک�ھ ظھ�ور زن و مرد در تضاد ذاتی قرار دارند زیرا تجل�ی ال و لا ھس�تمتجلی می سازد کھ در خود دارد . و لذا 
  واژگونسالاری واژه ھایند . 

ه ای در عرصۀ تجلیّ و قیامت ضد معنای خویش است یعن�ی خی�ر ، ش�ر م�ی نمای�د چ�ون ع�دم ، وج�ود م�ی یعنی ھر واژ -٩
  نماید و وجود ھم عدم . 

 الله ( ال لا ) اس��ت پ�س نمای��انگر ھس�تی ِ نیس��تی اس�ت . یعن��ی جھ�ان طبیع��ت جس�م واژۀچ�ون ع��الم ھس�تی ص��ورت و ت -١٠
  صورت عدم است در بی نھایت تجلی و تجسّم . 

ن جھان و قیامت کبری است کھ جای ھستی و نیستی عوض می شود . کل جھان ھستی ، نیست می ش�ود فقط در پایا -١١
رج�ای خ�ود بنی ذات واژه ھ�ا در جھ�ان ھس�تی در عرص�ۀ قیام�ت و آنچھ کھ نیست فھم می شد ھستی می یاب�د . ای�ن واژگ�و

  می نشیند و ھر معنائی ھمان می شود کھ ھست . 
 ) اس�ت یام واژه ھاست کھ در قیامت کبرا بھ کمال و غایت می رسد کھ ظھور واح�دۀ واژۀ الله ( ال + لاجھان ھستی ق -١٢

  رتھاست و معنای ھمۀ معانی . کھ یگانگی صورت آدم و حوا می باشد کھ صورت واحدۀ ھمۀ صو
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  انسان در جستجوي صورت راستین خویشتن خویش
  

  ( سرّ عشق )
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ناآگاه در ھمۀ تلاش�ھای م�ادی و معن�وی خ�ود فق�ط در جس�تجوی ص�ورت راس�تین خویش�تن اس�ت . و ای�ن  وانسان آگاه  -١
  نامیده می شود .  ھمان سودائی است کھ عشق

دی صاحب صورت خویش نیست بلکھ حامل صورت ضد خویش است . یعنی ص�ورت راس�تین ھ�ر م�ردی ھیچ زن و مر -٢
  یک صورت زنانھ است و صورت راستین ھر زنی ھم یک صورت مردانھ است . 

  ر کسی بر روی زمین و در طول تاریخ دارای یک ھمزاد جمالی است کھ صورت حقیقی اوست . ھ -٣
  ر کسی بھ جستجوی یک جنس مخالف است کھ حامل جمال حقیقی اوست . ھ -۴
ستین ھر کسی در جھان ھستی فقط یک نفر است کھ دارای ھویت مخالف جنسی اوست . یعن�ی ص�ورت و یعنی زوج را -۵

  جمال و ھویت ھر کسی متعلق بھ یک نفر دیگر است و بالعکس . 
  ن یک نفر است کھ تجسم جمال باطن اوست . جھان بھ جستجوی ای کل تکاپوی بشر در -۶
حامل جمال ضد خویشتن است و لذا عملاً ھم ھر کسی خص�م خویش�تن اس�ت : براس�تی ک�ھ انس�ان دش�من  یعنی ھر کسی -٧

   –آشکار خویشتن است . قرآن 
د ج رس�یده ان�بشر انگشت شماری از انسانھا بھ جمال و ھویت راستین خویشتن در دیگ�ری ب�ھ عن�وان زو در کل تاریخ -٨

 ط�رف مقاب�ل چون علی و فاطمھ کھ فاطمھ جمال باطن علی بود و علی ھم جمال باطن فاطم�ھ . ک�ھ ھ�ر ی�ک خویش�تن را در
  یافتند و با خود بھ وحدت رسیدند و کامل شدند . 

 ک��ار وا جملگ��ی اش��تباھی ب��ا ھم��دیگر زیس��تھ ان��د و ل��ذا زن��دگی زناش��وئی سراس��ر س��وءتفاھم و ج��دال و انم��ابقی زوج ھ�� -٩
  عداوت و ناسازگاری است . 

 مال یک نفر دیگری است کھ اگر او را بیابد خودش شده و موجود گشتھ و ب�ھ وص�ال وج�ودی ب�ا خ�ود یعنی ھر کسی -١٠
  رسیده و موجود گردیده است . 

  راژدی عشق ماجرای این جستجو و سوء تفاھم و عوضی گرفتن خویشتن در دیگران است . ت -١١
قیق��ی خ��ود م��ی رس��د و رس��تگاری و حت وج��ودی بھش��ت ای��ن اس��ت ک��ھ ھ��ر کس��ی ب��ھ وص��ال ب��ا زوج ارزش و حقیق�� -١٢

س�ی کجاودانگی جز این نیست . یعنی ھر کسی بھ خویش�تن خ�ویش م�ی رس�د . و زوج بھش�تی ھم�ان خویش�تن خ�ویش ھ�ر 
  است . 

س�انھا از ی�ک ش�جرۀ س داستان عشق ھمانا جستجوی صورت حقیقی خویش�تن خ�ویش اس�ت . و از آنج�ا ک�ھ ھم�ۀ انپ -١٣
رف مقاب��ل را ح��وائی ھس��تند اینھم��ھ س��وءتفاھم و اش��تباه رخ م��ی دھ��د و در اکث��ر قری��ب ب��ھ اتف��اق عش��ق ھ��ا ، ف��رد ط�� –آدم 

حقیق�ی و  اشتباھی گرفتھ اس�ت ک�ھ ک�ار ب�ھ جن�ون و خیان�ت و ع�داوت م�ی انجام�د . یعن�ی از ھ�ر ص�دھا ھ�زاران عش�ق یک�ی
  یش را در طرف مقابل بیابد . راستین است و ھر یک توانستھ خویشتن خو

حاظ سیرت و صورت در تضاد است . یعنی صورت ھر کسی ضد س�یرت اوس�ت . ای�ن س�رّ خلق�ت انس�ان ھر کسی بھ ل -١۴
ن راز م خویش�تن اس�ت . و ای�ھ�ی و تب�اھی م�ی رس�د زی�را ھ�ر کس�ی خص�است . و لذا اطاع�ت ھ�ر کس�ی از خ�ودش ب�ھ گمرا

  مام . اطاعت و ارادت عرفانی است از پیر و ا
ا امام و پیر واصل و انسان موحد ( یگانھ ) یعنی کسی کھ ص�ورتش ھم�ان ص�ورت س�یرت اوس�ت . ای�ن یانسان کامل  -١۵

 . در نب��رد ھم��ان مق��ام ص��دق و توحی��د اس��ت . یعن��ی انس��انی ک��ھ در اطاع��ت از پی��ر خ��ود در نب��رد برعلی��ھ خ��ود زیس��تھ اس��ت
انگی ب�ا لی�ھ خص�م خ�ویش زیس�تھ و ل�ذا ب�ھ وح�دت و دوس�تی و یگ�برعلیھ خودی کھ خصم خویش است . یعنی در نبرد برع

پ�س  انس�ان اس�ت . اللھّ�یخود رسیده است و صورت باطن او از جمالش آشکار شده اس�ت ک�ھ ص�ورت ح�ق اس�ت و جم�ال 
 الک مستمراً سراه رستگاری در دورانی کھ ھر کسی ، خودش را در جھان گم کرده است جز این نیست . و لذا یک انسان 

ص�ورت  ور تغییر صورت می شود و صدھا صورت در او پدید می آید و محو م�ی گ�ردد ت�ا ب�ھ ص�ورت ذات خ�ود برس�د دچا
  ذاتش از او متجلی شود یعنی خودش شود در صورت و سیرت . 
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  حقیقت و رسانه 
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 وسریع و جھانی است کھ ھر کسی م�ی توان�د اندیش�ھ صر ما کھ عصر ارتباطات عیکی از ویژه گیھای مثبت و انسانی  -١

جھ�انی  ان�د انس�انیآراء و تجربیات و علم خود را بھ ھمگان برساند و از ھمگان دریافت کند اینست کھ انسان مدرن می تو
اء دھ�د تق�ن می�زان اربا تجربھ ای میلیونھا برابر بیش از انسان قرون گذشتھ باشد و لذا کیفیت حیات و ھستی خود را بھمی

ھ�ره بروی زم�ین  و لذا گوئی کھ از عمر محدود خود بھره ای صدھا ھزار سالھ می برد زی�را از تجربی�ات ھم�ۀ انس�انھا ب�ر
ا د و آنچ�ھ رمی برد و گوئی بر جای میلیونھا انسان دیگر زندگی می کند و عرض عمرش را روز بھ روز توسعھ می بخش�

ی و رداری جھ�انک می کردند امروزه ھر انسانی ب�ھ تنھ�ائی یکج�ا ای�ن برخ�وکھ در گذشتھ ھزاران انسان در زندگی خود در
م�ان ھده و بلک�ھ تاریخی را دارد . ھر چند ک�ھ ای�ن امکان�ات رس�انھ ای ِ معج�زه آس�ا عم�لاً ھ�یچ کمک�ی ب�ھ بش�ر م�درن ننم�و

حس�رت و  ج�ای ب�س انرژی و ظرفیت فردی آحاد بشری را ھم در ھم کوبیده و منھ�دم و ھ�یچ و پ�وچ س�اختھ اس�ت . و ای�ن
 اتش اف�زودهتأسف است کھ بشر ھرگز از امکانات مادی خود برخورداری مثبت نداشتھ اس�ت و بلک�ھ ھ�ر چ�ھ ک�ھ ب�ھ امکان�

رین ت�ی امکان�ات ب�شده از کیفیت حیات او کاستھ شده است . و ل�ذا ھن�وز ھ�م ب�ا کیفی�ت ت�رین زن�دگی ھ�ا از آن فقیرت�رین و 
دن ک�ان س�فر ک�ررتباطات را ب�ھ لح�اظ فن�ی و کم�ی دارا ھس�تند یعن�ی کس�انی ک�ھ ن�ھ امآدمھاست یعنی کسانی کھ ضعیفترین ا

ب�اھی و ترتب�اطی ج�ز ادارند و نھ اینترنت دارند و نھ حتی تلویزیون . در اکثریت قریب ب�ھ اتف�اق م�ردم جھ�ان ای�ن امکان�ات 
ھ از ای��ن ک�و آن انگش�ت ش��ماری فروپاش�ی اندیش�ھ و ھوی��ت و خلاقی�ت و اس��تعداد و کیفی�ت زن��دگی حاص�لی نداش�تھ اس��ت . 

یش�ان از در زندگامکانات ارتباطی بھره ای خلاق و درست گرفتھ اند بدون آنھ�م م�ی توانس�تند و تقریب�اً نقش�ی سرنوش�ت س�
ا ک�الای رو اندیش�ھ  پدید نیاورده است ولی ق�در آن�را ھم�ین ھ�ائی م�ی دانن�د ک�ھ آن�را نم�ی پرس�تند و ھدفش�ان ق�رار ن�داده ان�د

  نساختھ اند .  تجارت و ریاست
و  رای گف��تن دارد دری��وزۀ امکان��ات ارتب��اطی نیس��ت . کتابھ��ای آس��مانی و ش��اھکارھای ادبی��ات و اندیش��ھآنک��ھ حرف��ی ب�� -٢

اب ب�ود بس�یار کمی� عرفان و علم در دورانی پدید آمدند و در جھان اشاعھ یافتند کھ چھ بسا ھنوز کاغذ یک ک�الای ل�وکس و
ش�ھ ای دیھن�وز ان در عصر ارتباط�ات رادی�وئی و الکترونیک�ی و اینترنت�ی و م�اھواره ای و صنعت چاپ پدید نیامده بود . و

 ش��د معن��وی وپدی��د نیام��ده اس��ت و ای��ن ب��دان معناس��ت ک��ھ ای��ن امکان��ات در مجم��وع کمک��ی ب��ھ ر بک��ر و مان��دگار و ارزش��مند
ی�ت ھ�ا ش�ده اندیش�ھ و خلاق روحانی بشر نکرده است و چ�ھ بس�ا اث�ر س�وء آن ش�دیدتر ب�وده اس�ت و باع�ث رک�ود و تعطیل�ی

  است . 
ھ ب�ناست کھ اندیشیدن و مکاشفھ و نوشتن و تحقی�ق بمعن�ای واقع�ی کلم�ھ ب�رعکس ادع�ای فلاس�فۀ م�درن ، این بدان مع -٣

ث انحط�اط انگیزۀ م�ردم پرس�تی نیس�ت و نب�وده اس�ت یعن�ی نوش�تن ب�رای دیگ�ران ھرگ�ز موج�ب خلاقی�ت نب�وده و بلک�ھ باع�
س�ت و ن�ھ اھمۀ حقایق و مکاشفات بنیادین محص�ول عش�ق ب�ھ خ�ود حقیق�ت ب�رای خویش�تن ب�وده  اندیشھ بوده است . یعنی

  بازار و جامعھ و تجارت اندیشھ و شھرت و ریاست اندیشھ . 
یش�تر قت و رسانھ رابطھ ای معکوس ھم داشتھ اند . یعنی ھر چھ سرعت و وسعت انتقال اخبار و افک�ار بگوئی کھ حقی -۴

اند ی�ا نم�ی رس� شده است . گوئی تکنولوژی ارتباطات دارای ماھیتی ضد ارتباطی اس�ت و حق�ایق را شده از حقیقت تھی تر
 ھ م�ی دھ�د وو سانسور و خفھ می کن�د و ی�ا تحری�ف م�ی س�ازد . گ�وئی تکنول�وژی ذات�اً دروغپ�رداز اس�ت و دروغ را اش�اع

  ماھیتی ضد حق دارد . 
دمھ��ای ف��ن پرس��ت و تکنولوژیس��ت و حامی��ان و بانی��ان تکنول��وژی ز طرف�ی دیگ��ر علن��اً در سراس��ر جھ��ان ش��اھدیم ک��ھ آا -۵

وی ب�ر روح ھویتی کافرانھ و کذاب و ضد حق دارند . ھم�ین ام�ر نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ تکنول�وژی چ�ھ اث�ر مخ�رّب و ض�د معن�
وژیکی ل�لھ�ام تکنوابشر دارد . یعنی تکنولوژی دارای ماھیتی کافر و ضد انسانی است و گوئی ذاتی شیطانی دارد و من�ابع 

  شیاطین ھستند . 
د تکنولوژی محصول پژوھش ھای علمی و فکری بشر است ولی خود تکنولوژی ماھیتی ضد علمی و ضد با اینکھ خو -۶

  فکری و ضد انسانی دارد . 
رای خیر و منافع بسیاری ب�وده ول�ی ھ�ر چ�ھ ک�ھ پیش�تر فنی در سرآغاز عملکردش در نزد بشر دا –ھر مکاشفھ علمی  -٧

ً رفتھ شرا  وای ھ�ر عل�م  خط�رات و ش�رارتھرت و تباھی و ویرانگری مادی و معن�وی اش آش�کارتر ش�ده ت�ا آنج�ا ک�ھ نھایت�ا
ت آن طانی در ذافنی بمراتب از منافع آن بیشتر شده است . ای�ن یک�ی از ارک�ان فلس�فۀ عل�م و تکنول�وژِی اس�ت . گ�وئی ش�ی

وش�یمی ونی�ک ، پتررا بھ دام می اندازد . مث�ل عل�م الکتر حضور دارد کھ بشر را می فریبد و وعده می دھد و دست آخر او
  ، علوم ھستھ ای و غیره .

ی مۀ علوم فن�ی بت�دریج از بط�ن خ�ودش س�ر ب�رآورده و آن�را نف�ی م�ی کن�د ول�ی بخش�ی از بش�ریت را قرب�انھیعنی ابطال  -٨
د ت و ای�ن رون�راه حل قبلی اس�کرده است . و باز از بطن خودش راه حل دیگری پیش روی می نھد کھ بمراتب مھلکتر از 

  ندارد .  جز بھ نابودی بشر بر روی زمین نمی انجامد . ولی بشر از این جادوی شیطانی موجود در بطن آن رھائی
عص���ر م���ا یک���ی از قھ���ارترین و پرجاذب���ھ ت���رین دامھ���ای ش���یطان اس���ت ک���ھ بش���ر از آن رھ���ائی ن���دارد .  تکنول���وژی در -٩

ک�ھ بمرات��ب  ل��ذا ھم�ۀ ای�دئولوژیھای تکنول��وژی مح�ور ھم��ۀ دجالکھ�ای معن�وی ھس��تند اس�ت و آخرالزّم��انتکنول�وژی دجّ�ال 
  خطرناکترند مثل لیبرالیزم و مارکسیزم . 
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مث�ل رادی�و و  اس�ت لی ش�یطانی ت�رین بخ�ش تکنول�وژی ھم�ان تکنول�وژی ارتباط�ات اس�ت ک�ھ ویرانگرت�رین وج�ھ آنو -١٠
در بش�ر  نی�ت ف�ردی رازیرا این رسانھ ھا حداقل تفکر و اراده و عقلاتلویزیون و ماھواره و تلفن و اینترنت و مطبوعات . 

ل س�اقط د ک�ھ از عق�تعطیل کرده است . و ھمۀ کسانی کھ از این رسانھ ھا تغذیۀ فکری می شوند علناً بیماران روان�ی ھس�تن
ا س�ت و ی�ک ھ�رس�انھ شده اند و حتی شعور غریزی و حیاتی را ھم در خود از دست داده اند و ذھنشان اس�باب ب�ازی ای�ن 

  مصرف کنندۀ ھجو و فضول و ملعبھ است . 
فک�ر تی شیطانی اینترنت است کھ کسانی کھ پای آن می نشینند کاملاً بی خود و مسخ م�ی ش�وند و ق�درت این از جادو -١١

  و درک و اراده ای ندارند . 
انج�ام  ھستند ھرگز بقائی ندارن�د و ک�اری ھ ھمین دلیل مطالب و سایت ھای معنوی کھ نیازمند تفکر و تأملات درونیب -١٢

ی ب�ھ ر وق�ت دیگ�ردنمی دھند و حداکثر خاصیت مثبت آنھا اینست کھ اھل تفکر مطالبی را از آن برداش�ت و کپ�ی نماین�د ت�ا 
   .مطالعۀ آن بپردازند . کھ اصولاً اکثر اھالی تفکر و معرفت بسیار بندرت بھ اینترنت رجوع می کنند 

فادۀ س انگشت ش�ماری قادرن�د ک�ھ از ای�ن رس�انھ ھ�ا اس�تون و کامپیوتر مغزھا تعطیل می شود و عدۀ بدر پای تلویزی -١٣
نھ�ا مک�ان از ایامثبت و خلاقی داشتھ باشند و چون بر آثار مخ�رب ای�ن رس�انھ ب�ر مغ�ز و روان خ�ود آگ�اه م�ی ش�وند ت�ا ح�د 

  دوری می جویند الا از فرط ناچاری . 
ویرانس��ازی و تحری��ف جھ��انی حق��ایق و مع��ارف قدس��ی اس��ت و بدینگون��ھ  ی��ن رس��انھ ھ��ایک��ی از بزرگت��رین ش��یطنت ا -١۴

زش رھنگ و آم�وفمقدسات و حکمت ھا را در نزد عامۀ مردم تباه می سازند و این ھمان جنبۀ دموکراتیزه کردن رسانھ و 
  است کھ عملاً شیطانی کردن فرھنگ و اندیشھ است . 

تنگاتن�گ دارن�د . و دموکراس�ی سراس�ر محص�ول تکنول�وژی و خاص�ھ تکنول�وژی رتباطی اتکنولوژی و دموکراسی ،  -١۵
  ارتباطات است . 

تباطات عملاً تباه س�ازی مع�ارف و فرھن�گ و ع�رف و ارزش ھاس�ت . یعن�ی مطلق�اً مع�ارف و ارزش ھ�ا دموکراسی ار -١۶
 مسخ اندیش�ھ و فساد و جنون ونیستند کھ عمومی و جھانی می شوند بلکھ آنچھ کھ عمومی و دموکراتیک می شود تباھی 

  ھا و معرفت است . 
علم و فرھنگ و معرفت عملاً ساقط س�ازی ای�ن ارزش ھاس�ت . از آس�مان ب�ھ زم�ین آوردن ارزش ھ�ا  عمومی ساختن -١٧

  نیستند بلکھ بر زمین تباه کردن آنھاست . 
ھ ورده اس�ت و مقدس�ات و معنوی�ات ب�لذا عملاً شاھدیم کھ دموکراسی در قلمرو فرھن�گ چی�زی ج�ز فحش�اء بب�ار نی�ا و -١٨

  لجن کشیده شده اند و از اعتبار افتاده اند و لذا مفاسد ، خانوادگی و فراگیر شده اند . 
 ی و ضد انسانی دیگری از این رسانھ ھای مدرن ھمانا قط�ع رابط�ھ ش�دن انسانھاس�ت یعن�ی ب�ا واس�طھخاصیت شیطان -١٩

ن م�ی یل ب�ا ھ�م س�خ. اینست کھ در درون یک خانھ ، افراد آن با تلفن و ایمشدن ارتباطات . یعنی تکنولوژیک شدن روابط 
  گویند . این ھمان خاصیت ضد ارتباطی ارتباطات تکنولوژیک است . 

اص�ل از آن حا از مکالمھ و ملاقات با ھمدیگر مبرّا و بی نیاز شده اند . و این است راز تنھ�ائی و جن�ون گوئی انسانھ -٢٠
فی بش�ر شقاوت عاط انی . این بیزاری و انزجار انسانھا از روابط مستقیم با یکدیگر است . این رازدر عصر ارتباطات جھ

  و روابط قلبی انسانھاست .  محبتّمدرن است . ارتباطات تکنولوژیک ضد 
ی�ن اجربھ معلوم شده کھ ھیچ حقیقتی بواس�طۀ رواب�ط تکنولوژی�ک قاب�ل مبادل�ھ نیس�ت و بلک�ھ حق�ایق در تو اینکھ بھ  -٢١

ا و ت و کین�ھ ھ�نوع روابط تحریف و مسخ و وارونھ می شوند . یعنی روابط تلفن�ی و اینترنت�ی از عل�ل اص�لی س�وء تفاھم�ا
ست کنولوژیک اتتفرقھ ھا و جنگھا در عصر ارتباطات جھانی است . این ھم بیان دیگری از ماھیت ضد انسانی ارتباطات 

ز ای�ن ات . و ل�ذا ت تکنولوژیکی در واقع ارتباطات شیطانی بین انسانھاسو ھویت شیطانی این رسانھ ھای مدرن . ارتباطا
 .ر م�ی ش��وند ارتباط�ات ج��ز فحش�اء و دروغ و ع��داوت تولی�د نم��ی ش�ود و انس��انھا روز ب�ھ روز از یک��دیگر دورت�ر و تنھ��ات

م حقیقت ینترنت پیااه از است . بنابراین کسی کھ بخواھد با استفاد آخرالزّمانارتباطات تکنولوژیک بزرگترین خصم انسان 
  را بھ مردم برساند بایستی دارای قدرتی الھی باشد . 
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  افسانۀ هوما 

  و 
  عشق فرزند 
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ش�أ نابودی در عالم خاک کھ حاصل کفر و ناباوری دربارۀ بقای انسان در ع�والم بع�د از م�رگ اس�ت من وترس از مرگ  -١

 ً وارث و  و فرزندپرستی است ت�ا ن�ژاد از بق�ای ف�رد ف�رد اعض�ایش حراس�ت کن�د و فرزن�د ھ�م وص�ی نژادپرستی و مخصوصا
  ادامھ دھندۀ حیات والد باشد . 

ھ�ی مش�ھود رکان دین ھمانا نبرد برعلیھ نژادپرستی و فرزندپرستی بوده است کھ در زندگانی ھمۀ انبیای الالذا یکی از  -٢
  است .  است کھ با ذبح فرزند بدست ابراھیم بھ صورت نمادین آشکار شدهاست . این نبرد از اصول عملی دین خد

د عش��ق ب��ھ بق��ای خویش��تن اس��ت ب��ر روی زم��ین پ��س از م��رگ ت��ن . ول��ی ھم��واره فرزن��دان ، وال��دین و عش��ق ب��ھ فرزن�� -٣
ه اس�ت و تی بوددپرسمخصوصاً پدران خود را در این امر مأیوس کرده اند و لذا نبرد بین پدران و پسران نیز از اساس نژا

  لذا دیالکتیک پرستش فرزند و خصومت بین پدر و فرزند از ویژه گی بقای زمینی بشر است . 
 د فرزندش و مخصوصاً پسرش عین او و وارث ھمۀ امیال و آرمان و ص�فات و بلک�ھ جم�ال او باش�د ول�یپدر می خواھ -۴

ودی�ت ان�د ک�ھ موجش باشد و این را ستمی بر خود م�ی دپسر استقلال خود را طلب می کند و نمی خواھد تکرار و ادامۀ پدر
 س�ت در نقط�ھافردی او را تھدید م�ی کن�د . فرزن�د م�ی خواھ�د خ�ودش باش�د ن�ھ پ�درش . و ای�ن نب�رد پس�ران برعلی�ھ پ�دران 

  مقابل عشق پدران بھ پسران کھ عشقی خودپرستانھ است و تصرفی و بلعنده . 
ا را ک جاودانھ می بود بسیاری از ستم ھا و تجاوزات و ش�قاوتھا و جنای�ت ھ�می داشت و در عالم خانانسان اگر مرگ  -۵

دار جھ�ان در تاریخ مرتکب نمی شد . ولی در عوض میل بھ جھانخواری اش افزون م�ی ش�د و تب�دیل ب�ھ وحش�ی ت�رین جان�
  می شد . 

اص�ل حاتی را پدید آورده است ر آنچھ کھ در تاریخ جوامع بشری موسوم بھ ستم و استثمار و تجاوز است و نظام طبقھ -۶
 ھ�د و دارایترس انسان از مرگ و تلاش برای وصی و وارث نمودن فرزند خویش است تا فرزند بجای پ�در ادام�ۀ حی�ات د

  قدرتی برتر از پدر باشد . 
  س فرزند پرستی اساس ستم بشر بر روی زمین است . پ -٧
و ھ حی�ات پ�س از م�رگ مطم�ئن م�ی ب�ود ی داش�ت و دل�ش ب�نسان اگر می توانست احساس جاودانگی بر روی زمین م�ا -٨

ج ھم�ۀ ان ساده ع�لابخداوند ایمان عمیق می داشت مبتلا بھ فرزند پرستی و اینھمھ گناه و توحش و جنایت نمی شد . بھ زب
  شقاوتھای بشری ایمان قلبی بھ معارف دینی است . 

ج��ادوئی و مق��دس بن��ام ھ��وم ی��ا ھوم��ا وج��ود داش��تھ ک��ھ ر ک��یش مھ��ر ک��ھ دی��ن ماقب��ل از زردتش��ت ایرانی��ان ب��ود گی��اھی د -٩
رمی بس�ت . پرستیده می شد کھ عصارۀ آنرا ھر کھ می نوشید بھ احساس جاودانگی می رسید و ھراس مرگ از او رخت ب

روان ۀ آن بھ پی�این گیاه در اوستا ھم دارای فصلی بھ ھمین نام است کھ سرودی مقدس دارد و در مراسم مذھبی ھم عصار
 س�ت . و ل�ذاانیده می شد . این گی�اه در آئ�ین ھن�دو ھ�م بن�ام " س�وما " گ�زارش ش�ده ک�ھ دارای ھم�ین خاص�یت مق�دس نوشا

ه ان�د و طبق کتب مقدس م�ذاھب ای�ران باس�تان و ھندوس�تان ، پی�روان ای�ن م�ذاھب ب�ھ ص�لح و آرام�ش و گذش�ت دع�وت ش�د
ت و برخ��ی وز ھ��م در مراس��م م��ذھبی پی��روان زردتش��گ��وئی روح ای��ن گی��اه در آئ��ین م��ردم حض��ور  داش��تھ اس��ت و ت��ا ب��ھ ام��ر

طیری مذاھب اس�ا ھندوھا ، نمادی از این گیاه تبرک می شود و بمانند روغن مقدس در کلیسای کاتولیک است . در مطالعۀ
وم�ا تی مش�ابھ ھھای آمریکائی ھم شاھد گیاه مقدسی ھستیم کھ در مراسم مذھبی بکار می رفتھ اس�ت ک�ھ دارای خاص�یتمدنّ
د و ب�ھ ح�ال ک�ھ س�ران قبای�ل از آن مص�رف م�ی کردن� ق�ارچ ح�اوی داروی روان گردان�ی ب�وده سوما بوده کھ گوئی نوعییا 

رج س�رانھ و خ�اخلسۀ روحانی فرو می رفتند . امروزه مصرف ال . اس . دی ھمین خاصیت را دارد ک�ھ البت�ھ اس�تفادۀ خود
ن و ش��ات کھ��ن ھ��م مص��رف عص��ارۀ ھوم��ا تح��ت نظ��ر مغ��ااز کنت��رل موج��ب تخری��ب روان و مالیخولی��ا م��ی ش��ود . در گزار

 ف خودس�رانۀبرھمنان بوده است و بھ ھر کسی نوشانده نمی شده است . و در میان قبایل سرخ پوس�تان آمریک�ا ھ�م مص�ر
  این قارچ مذکور جرم بوده و مستوجب جزائی سخت بوده است . 

ت کھ بج�ای عم�ری زھ�د و ریاض�ت و عب�ادت نتیج�ھ م�ی وئی این گیاه مقدس مولدّ یک ایمان عمیق روحانی بوده اسگ -١٠
ھد مص�رف جدی�د خاص�ھ در غ�رب نی�ز ش�ا تم�دنّداده و نفس سرکش و ھراسان و ک�افر بش�ر را م�داوا م�ی ک�رده اس�ت . در 

ص�رف مل�ک دارد و قاچاق انواع داروھای روان گردان و ال . اس . دی شیمیائی در میان مردم ھستیم کھ اکثراً حاصلی مھ
ی م�وارد بتھ در برخ�ش را دچار جنون یا بھتی مرگبار می سازد و در اکثر موارد توحش و کفر را خنثی می کند و الکنندگان

اه رچ را تنھ�ا ک�ھ مص�رف ای�ن ق�ار یکا مذھب ال . اس . دی پدید آم�دباعث خودکشی بوده است . در دھھ ھای اخیر در آمر
جمع�ی  ھ البت�ھ پی�روان ای�ن م�ذھب ب�ھ خودکش�ی ھ�ای دس�تھنجات بشریت از توحش و ت�رس و تج�اوز و س�تم م�ی دانس�ت ک�

ی�اه گر کھ�ن ای�ن دست زدند و بسیاری عقل خود را از دست دادند . با توجھ بھ این واقعیت درک می شود کھ چرا در اعص�ا
حس�اب  ومقدس تحت نظر بزرگان مذھبی مصرف می شده است کھ سالی یکی دو بار و در مراسم بوده است . مصرف ک�م 

  آن طبق گزارشات علمی ھمواره بطور معجزه آسائی در اصلاح شخصیت آدمھا مؤثر بوده است.شدۀ 
حس جاودانگی حاصل از این گیاه موجب مھار نفس ام�اره و نژادپرس�تی و س�تم و مخصوص�اً فرزندپرس�تی م�ی باش�د  -١١

دی است بصورت حس�اب ش�ده و دقی�ق  کھ علت ھمۀ جنایات بشر است . اگر دولتھا بتوانند از این گیاه کھ ھمان ال . اس .
برای رده ھای سنی و ھویتی در جامعھ اس�تفاده کنن�د ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً واکس�ن ھ�ا را تح�ت مراقب�ت ق�انونی ب�ھ ک�ل جامع�ھ 



 ١٠٣

تعمیم داده اند چھ بسا ریشۀ ستم و پلیدیھا و توحش�ات و تج�اوزات از جوام�ع برکن�ده م�ی ش�د . ول�ی از آنج�ا ک�ھ حکومتھ�ا 
عث و بانی ستم و جھانخوار و متجاوزن�د از ای�ن اق�دام ض�رر م�ی بینن�د چ�ون وقت�ی ک�ھ م�ردم آرام و ص�الح و اساساً خود با

مؤمن باشند آنگاه جھانخواران چھ کسانی را بھ زیر یوغ ستم خود بکشانند ت�ا ب�ھ ق�درت و ث�روت برس�ند و ب�ر چ�ھ کس�انی 
  ست . سلطھ برانند . چون انسان مؤمن زیر بار ستم نمی رود و آزاده ا

 وستا کھ فصلی را بھ وصف ھوما اختصاص داده است این گیاه مقدس موجب مرگ زدائی و ھراس زدائ�یبھ نقل از ا -١٢
ن حت نظ�ر مغ�ااز نفس بشر بوده است و شاھان ایران باستان کھ جملگی حکیمان و سلاطین عادل و حق پرست بوده اند ت

زی�را اس�اس  ھ�م تح�ت تربی�ت ای�ن گی�اه زی�ر نظ�ر مغ�ان ب�وده اس�ت .از این گیاه مصرف می کرده اند و گوئی خود کوروش 
ا مرتک�ب ستم شاھان ناشی از وحشت مرگ و نیستی است کھ ب�رای اس�تمرار حکوم�ت در خان�دان خ�ود بیش�ترین جنای�ات ر

 وی و تج�اوز می شده اند . عامۀ مردمان ھم بھ قصد استمرار حی�ات خ�ود در فرزن�دان خ�ود مرتک�ب ھ�ر ن�وع گن�اه و حرام�
ی تم�دنّدایش حرص و بخل و بدبختی می شوند . این گیاه و مصرف آن در م�ذھب مھ�ر و میت�را در ای�ران باس�تان اس�اس پی�

باس�تان  ی در ای�رانصالح و مھربان و اندیشمند در تاریخ بوده است . این بدان معناست کھ قدما و حاکمان و رھبران م�ذھب
 ھ حک�ام عص�رجھت تربیت مردم چھ تلاش�ھا م�ی ک�رده ان�د . و متأس�فان دارای چھ حس مسئولیت و مردم دوستی بوده و در

ن ند و رھب�راجدید در جھان فقط بھ قدرت و س�لطھ و ث�روت ان�دوزی خ�ود م�ی اندیش�ند و م�ردم فق�ط اب�زار س�لطۀ آنھ�ا ھس�ت
و  ع ش�یمیائیون�مذھبی ھم چنین ھستند . وگرنھ خواص داروی ال . اس . دی امروزه کاملاً معلوم و معروف است کھ فقط 

ر دن��ان اس��ت . قاچ��اق آن بواس��طۀ حکومتھ��ا و مافی��ا در اختی��ار م��ردم ق��رار م��ی گی��رد ک��ھ عم��دتاً مخ��رب روح و اندیش��ۀ جوا
ت م�رگ و حالیکھ استفادۀ درست آن تحت نظر دانش�مندان م�ی توان�د جوام�ع بش�ری را از تب�اھی و ت�وحش حاص�ل از وحش�

  و مردم دوست و حق پرست است .  نابودی برھاند . و این نیازمند حکومتی صالح
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  انسان ققنوسی

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٠٥

ای شرقی ، ققنوس پرن�ده ای اس�ت ب�س خ�وش ص�دا ک�ھ ح�دود سیص�د س�وراخ ب�ر منق�ارش وج�ود دارد ک�ھ در افسانھ ھ -١
ف�اوتی ب�ا ان�دک ت غ�رب ھ�م تم�دنّنده با نام دیگری در بواسطۀ آن انواع اصوات و موسیقی سحرآمیز تولید می کند . این پر

ف�راھم م�ی  وجود دارد کھ فنیکس نامیده می شود . ققنوس حدود ھزار سال عمر می کند و چون م�رگش ف�را رس�ید ھیزم�ی
ز خاکس�ترش اآورد و برآن می خوابد و با گرمای بالھایش آنرا می اف�روزد و در آن م�ی س�وزد و چ�ون س�وختھ ش�د تخم�ی 

ر و ھم�واره ب� می آید کھ ققنوس بعدی از آن سر برمی آورد . زی�را ققن�وس جف�ت ن�دارد و از خ�ودش زائی�ده م�ی ش�ودپدید 
  روی زمین تنھاست و یگانھ است . یعنی ھمواره یک ققنوس بر روی زمین است . 

ائ�ی ھس�تند و ز –قنوس معنای تنھائی انسانھای عارف و عاشق و حق پرست است کھ مظھ�ری از خودکف�ائی و خ�ود ق -٢
ای  ن آتش بیضھاستمرار آنھا بواسطۀ نژاد و فرزند نیست و خود در آتش عشق و تنھائی خود می سوزند و از خاکستر ای

  باقی می ماند کھ ھر کسی کھ بر روی آن بخوابد ققنوس جان خود را می زاید . 
ب�ا  یل�د و ل�م یول�د . و ب�ی ت�ائی . و نی�زقنوس مظھری از احدیت و صمدیت ذات انسانھای موحد است و مظھری از ل�م ق -٣

  آواز عشق و عرفان خود جھانیان را زنده می سازند و ھمواره بیکس و بی یار و بی جفت ھستند . 
ئی ھا نش�ود و ب�ر تنھ�ائی خ�ود نیارام�د و آن�را نپ�ذیرد خودج�وش و خ�ودخروش و خ�ودزا نم�ی ش�ود . خ�ودزاانسان تا تن -۴

دم آش�قھ کن�د و ان برای چنین مقامی آفریده شده است کھ خود با خویشتن دوستی و معاھمان خودکفائی نفس است . و انس
  و حوای خویشتن باشد . 

ر نسان کامل است . تخمی یا بذر و بیضھ ای کھ از خود باقی می نھد خاکستر عشق خویش�تن اس�ت ک�ھ ھ�اققنوس نماد  -۵
  ی شود . کس کھ دمی در این خاکستر بیارامد عاشق و خودزا و ققنوسی م

  ی نمادی از انسان کامل یا امام است در عرصۀ غیبت . زیرا غیبت او از تنھائی است . انسان ققنوس -۶
ن قنوسی ھمان اندیشھ و آراء و آثار و اصوات و آواز و موسیقی روح اوست کھ از سیصد و اندی زب�اقخاکستر عشق  -٧

ز اد ک�ھ ام�ام رش ھم�ان سیص�د و ان�دی ی�اران ام�ام زم�ان ھس�تنو دھان می خواند کھ چھ بسا این سیص�د و ان�دی منف�ذ منق�ا
  دھان آنھا در ھر عصری با مردمان سخن می گوید . 

ین�ی عسی کھ یک افسانۀ چند ھزار سالھ است گوئی در دوران ما ھمچون بسیاری دیگر از اساطیر ، تحقق افسانۀ ققنو -٨
  د . راسر جھاننسسیصد و اندی یارانش کھ سخن گویان او در  می یابد . این ھمان افسانۀ ظھور ناجی موعود است بھمراه

خ�ود  ز اسارت نژاد و نژادپرستی و فرزندپرستی و جامعھ پرستی و زمین و زمان پرستی پاک و رھا ش�د وانسانی کھ ا -٩
ز او ک�ھ ا خودش شد آنگاه خودزا می شود و در آتش خود می زای�د خ�ود را در آخ�رین لحظ�ات حی�اتش در خاکس�تر ولرم�ی

دکت�ر  وان کرم�انی باقی می ماند ھمچون حلاج و عین القضاة و اب�راھیم و ژان�دارک و ژوردان�و و ق�رة الع�ین و می�رزا آقاخ�
ان را ف�رو شریعتی و من . آتشی کھ در آن می سوزند چنان است کھ گاه آتش ھی�زم و نف�ت چ�ون آب�ی اس�ت ک�ھ آت�ش جانش�

  اه کھ می سوخت برای ھمگان دعا می کرد . می نشاند و سرد می کند چون حلاج . و لذا آنگ
ی حاصل وصال با خویش�تن اس�ت . و ای�ن آت�ش در آغ�وش کش�یدن خ�ویش اس�ت . ای�ن آت�ش حاص�ل ای�ن انسان ققنوس -١٠

  آغوشی است در غایت تنھائی .  –خود 
ش�م چآن آت�ش را ب�ھ علۀ آتشی را کھ در تمثال برخی بزرگان نقش کرده اند بر واقعیتی است از چش�م آن نقاش�ی ک�ھ ش -١١

ر دور س�ر دیده است . آتشی ک�ھ عاش�قی در آن م�ی س�وزد . این�ان ققن�وس ھ�ای ت�اریخ بش�رند . ھمچ�ون ش�علۀ آتش�ی ک�ھ ب�
ی�ن خ�ود راج ب�رد . ا(ص) در حال معراجش در مینیاتورھای ایرانی شاھدیم . این آتش بود ک�ھ او را ب�ھ مع� محمّدتمثالی از 

یض�ھ اش با بزایان�د و رناً ھمۀ پسرانش را از او گرفت تا در عالم خاک ابت�ر بمان�د و خ�ود کھ خداوند عل آخرالزّمانزائی  –
قن�وس ھ�ای از دل خاکسترش برای زایش ققنوس ھ�ای دگ�ر ب�اقی بمان�د . ای�ن ھم�ان بیض�ۀ ف�اطمی اس�ت ک�ھ ت�ا ب�ھ ام�روز ق

  تاریخ را زایانده است . 


